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ZUR EINFUHRUNG

Im privaten und offentlichen Leben werden ,Ehre” und
,Wurde® oft synonym verwendet, deshalb erscheint es
dringlich, in sozialwissenschaftlichen Zusammenhan-
gen herauszufinden, worin sie sich unterscheiden.

Das Wort ,Ehre® zu gebrauchen, lasst haufig vermu-
ten, alle verstanden darunter das gleiche. Ist das tat-
sachlich so? Und wie sieht es aus mit dem Begriff der
,Wurde“? Sind ,Ehre” und ,Wurde“ dasselbe oder be-
ziehen sie sich aufeinander?

Gehen wir von einem Beispiel aus: Vor einiger Zeit
verklagte eine deutsche Tennisspielerin eine Musiker-
Gruppe mit dem Namen ,Angefahrene Schulkinder®,
weil sie meinte, in ihrer Ehre und Wurde verletzt wor-
den zu sein durch den Inhalt eines veroffentlichten
Liedes (es ging um das Thema Sex und die Erwah-
nung von Vater und Tochter). In der Presseberichter-
stattung wurden die Ausdrucke ,Wurde“ und ,Ehre”
abwechselnd verwendet. In der angestrengten Belei-
digungsklage ging es eindeutig um die Ehre als ge-
schutztes Rechtsgut. Wir sind es gewohnt, von unse-
ren juristischen Kollegen klare Abgrenzungen zu ho-
ren. Ist das im Fall der ,Ehre” auch so?

Aber folgt man bereits Elmar Erhardt in seinem klassi-
schen Werk Uber ,Kunstfreiheit und Strafrecht. Zur
Problematik satirischer Ehrverletzungen® (Erhardt
1988), so ergibt sich aus Rechtsprechung und juristi-
scher Fachliteratur, dass das Strafgesetzbuch der
Bundesrepublik Deutschland das Rechtsgut ,Ehre”
zwar schutzt, es jedoch aus juristischer Sicht keinen
eindeutigen Ehrbegriff gibt. Inhalt und Grenzen der
.Ehre” sind vieldeutig bzw. vielfaltig. Darunter kann
man verstehen:

Erstens: ,Ehre” als Anerkennung der Selbstandigkeit
einer Person, zweitens ,Ehre® als Achtungsanspruch,
drittens ,Ehre” als subjektiver Sachverhalt, als ,Ehrge-
fahl®, viertens ,Ehre” als der nach auflden wirkende gu-
te Ruf und funftens die ,Ehre” als ,Geltungswert der
Person®, der ,auf die Personenwurde® gegrundete in-
nere Wert des Menschen®. (Erhardt 1988, S. 158)
Zusammengefasst stellen wir also fest, dass uns die
Rechtsprechung zu keiner klaren Abgrenzung von
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,Ehre“ und ,Wuirde“ zu fUhren scheint. In ahnlicher
Weise vermischt sich in der 2018 aktuellen politischen
Sprache und entsprechender Presseberichterstattung
die Ankundigung von Bundeskanzlerin Merkel, sie
strebe einen wurdevollen politischen Abschluss an.
Fur einen Sozialwissenschaftler ist es naheliegender,
statt der juristischen vielmehr sozialwissenschaftliche
Kompetenz abzufragen. Beispielsweise hat der Sozio-
loge Peter L. Berger, New York, bereits in den siebzi-
ger Jahren des vorigen Jahrhunderts einen entspre-
chenden Aufsatz mitverfasst, ihn zehn Jahre spater
erneut drucken lassen und dabei die These vertreten,
Ehrvorstellungen seien im Niedergang und wurden
nach und nach durch den Ausdruck ,Wurde“ ersetzt:
Die Ehre habe heutzutage etwa den Wert von
Keuschheit im Gefuge der Werte. ,Wer sie mit Nach-
druck verteidigt, findet kaum Bewunderung und wer
behauptet, er habe sie verloren, wird eher belachelt
als bemitleidet.” (Berger u.a. 1975, S. 75) Damit erin-
nerten nach Ansicht Bergers sowohl Keuschheit als
auch Ehre in modernen Weltanschauungen an etwas
Altmodisches und Uberholtes. Ein ,Niedergang des
Ehrbegriffs“ zeige sich bereits darin, dass die ,meisten
Zeitgenossen® unfahig seien, eine Beleidigung zu be-
greifen, ,die ja ihrem Wesen nach ein Angriff auf die
Ehre ist.“ (Berger u.a. 1975, S. 75) Es scheint, als ob
Peter L. Berger und seine Mitautoren dabei die ameri-
kanische Rechtsordnung reflektierten, denn anders als
in der Bundesrepublik Deutschland ist die private Ehre
dort nicht geschutzt. Auf einer abstrakten Argumenta-
tionsebene behauptete Berger, moderne Menschen
hatten die Ehre zugunsten der Wirde aus den Augen
verloren. (Berger u.a. 1975, S. 85) Die Ehre sei inzwi-
schen ein so gut wie bedeutungsloser Begriff. (S. 78)
An dieser Stelle bleibt festzuhalten: Bergers Idee lief
darauf hinaus, explizit zu behaupten, ,Ehre“ und ,Wur-
de” schlossen einander aus. Meines Erachtens lasst
sich das leicht widerlegen, wenn es gelingt, einen Fall
zu konstruieren, in dem beide Begriffe vorkommen,
und zwar in einer einander ausschlielenden Weise.
Eine solche Situation ist, wenn auch kunstlerisch, dar-
gestellt in dem Spielfilm ,Die Ehre der Prizzis®. Darin
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gibt es eine Szene, in der der ,Pate”, also der Chef
des Mafia-Clans, diesmal in New York, von einem jun-
geren Mafioso verlangt, eine bestimmte Frau zu er-
schielden. Sie hatte versucht, diesem Mafia-Clan meh-
rere hunderttausend Dollar zu entziehen. Der jungere
Mafiosi erhebt Einwande gegen den Mordbefehl, unter
anderem, weil es sich um seine Ehefrau handelt. Der
Pate lasst diesen Einwand nicht gelten und antwortet
sinngemal}, es habe einen Blutschwur gegeben (Film-
dialog), und er meint damit die Ehre des Clans der
Prizzis. Als Beobachter dieser Szene stellen wir fest,
die Ehre des Clans, also einer grof3eren Gruppe von
Menschen, kollidiert mit der Menschenwurde bezuglich
der gefahrdeten Frau. Hieraus ergeben sich zwei
Feststellungen:

Erstens ist es also durchaus maoglich, dass ,Ehre® und
,Wurde“ gleichzeitig bestehen und sogar in Wider-
spruch zueinander geraten. Zweitens erlaubt dieses
Beispiel, eine klare Abgrenzung zwischen beiden Be-
griffen, denn die Wurde ist etwas dem Menschen von
Geburt an Eigenenes, d.h. die Wurde wird dem Men-
schen als solchem zugesprochen (Menschenwurde);
sie kann ihm nicht abhandenkommen. Ehre hingegen
kann verlorengehen, will sie sich auf ein jeweiliges so-
ziales Umfeld bezieht. Folgerichtig ist festzustellen,
dald Ehrbegriffe standig neu entstehen konnen, weil
Ehre sich auf das Ansehen eines Menschen in einer
kleineren oder grolderen Gruppe bezieht. Ehrvorstel-
lungen sind also gruppenbezogen. Ehrbegriffe gab
und gibt es zu allen Zeiten und in allen Kulturen, ar-
chaischen wie modernen. Diese Feststellung zu tref-
fen, heil3t gleichzeitig, einige sozialwissenschaftliche
Kollegen zu kritisieren und andere zu loben. Ludgera
Vogt und Arnold Zingerle sind die Herausgeber des
Taschenbuches ,Ehre” aus dem Jahre 1994, mit dem
Untertitel ,Archaische Momente in der Moderne®. Wie
bereits festgestellt, geht es hauptsachlich in mehr oder
weniger modernen Gesellschaften um die - aus sozio-
logischer Sicht bereits getroffene — Feststellung, wo-
nach sich die Neubildung von Ehrbegriffen standig be-
obachten lasst. Ein weiterer Autor, der notwendige Kri-
tik auslost, ist Erhard Stolting mit seinem Aufsatz ,Ma-
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fia-Faszination. Wurde im historischen und literari-
schen Diskurs®, wo der Ausdruck ,Wurde" als Teil der
Werte-Welt der traditionellen Mafia“ erwahnt wird.
(Stolting o.J., S. 19) Gleichzeitig bezeichnet Stolting
die Wurde zusammen mit Treue und Freundschaft als
»=archaische Werte“. (Stolting o0.J., S. 19) Den zitierten
Ansichten soll hier energisch widersprochen werden.
Weder sind Wirde und Ehre archaische oder sonst
wie veraltete Begriffe noch schlieRen sich Ehre und
Wurde gegenseitig aus.

Zusammengefasst ist folglich festzustellen: Ehre in ih-
rem Gruppenbezug ist ein brauchbares, vielleicht idea-
les Anschauungsbeispiel fur soziale Regeln und Hand-
lungsmuster in verschiedenen Kulturen und Epochen.
Ehrvorstellungen sind demnach universell, aber in ih-
ren Formen abhangig von der Erziehung und personli-
chen Entwicklung. Ehrbegriffe konnen zu Handlungs-
richtlinien fur heranwachsende Menschen werden. Die
Menschenwurde jedoch ist unabhangig vom sozialen
Umfeld dem Menschen zugesprochen.

Die Wurde als Begriff statt Umgangssprache

Die Wurde gehort zum Individuum als solchem, unab-
hangig von seiner gesellschaftlichen Stellung (seinem
Status) und ist auch unabhangig von seiner Rasse,
Hautfarbe oder seinem Glauben, seinem Geschlecht,
Alter und physischen Zustand. Die Wurde des Men-
schen thematisiert, ebenso wie die Ehre, stets einen
sozialen Zusammenhang. Beide sind keineswegs aus-
schlieBlich eine Sache des Individuums. Beide wirken
uber die Menschen, die sie besitzen, hinaus. Die Wr-
de ist unabhangig von bestimmten gesellschaftlichen
Institutionen und sozialen Funktionen, jedoch immer
mit solchen verknupft. Dass die Menschenwurde un-
antastbar sei, ist zunachst eine Grundannahme, ei-
gentlich jedoch eine ldealvorstellung. Zur geistigen
Tradition der Idee der menschlichen Wurde gehort ne-
ben der amerikanischen Unabhangigkeitserklarung
und der Proklamation der Menschenrechte das
Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland vom 23.
Mai 1949. Artikel 1, Absatz 1 lautet bis heute: ,Die
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Wirde des Menschen ist unantastbar. Sie zu achten
und zu schutzen ist Verpflichtung aller staatlichen Ge-
walt.” (Grundgesetz) In unserem heutigen Rechtssys-
tem hat die Menschenwurde eine grundlegende Be-
deutung. Sie bindet das deutsche Volk und alle staatli-
chen Institutionen der Bundesrepublik Deutschland.
Deshalb hei’t es in Absatz 2 und 3 des erwahnten
Verfassungsartikels: ,(2) Das deutsche Volk bekennt
sich darum zu unverletzlichen und unverauferlichen
Menschenrechten als Grundlage jeder menschlichen
Gemeinschaft, des Friedens und der Gerechtigkeit in
der Welt. (3) Die nachfolgenden Grundrechte binden
Gesetzgebung, vollziehende Gewalt und Recht-
sprechung als unmittelbar geltendes Recht.” (Grund-
gesetz) Die offentliche Gewalt in allen ihren Erschei-
nungsformen ist also verpflichtet, die Menschenwirde
zu achten und zu schitzen. Es bleibt zunachst weit-
gehend unklar, was damit gemeint ist. Die Wurde des
Menschen wird im Grundgesetz als ganz selbstver-
standlich hingestellt, und es wird (erst spater im Ge-
setzeskommentar) nicht weiter erklart, worin sie denn
eigentlich bestehe. Einer Erklarung naher kommt man,
wenn davon gesprochen wird, die Wurde des Men-
schen sei verletzt worden. Auch kann es vorkommen,
dass sich Menschen menschenunwurdig verhalten. In
einem solchen Fall unterschreitet jemand das Niveau
dessen, was sich als Mensch uberhaupt gehort. Oder
es wird von menschenunwurdigen Verhaltnissen ge-
sprochen. Menschenunwurdig ist ein Benehmen, wo
sich jemand oder jemanden in seinem Verhalten unter
das Menschliche erniedrigt. Menschenunwurdig sind
Zustande, wo ein Individuum durch die ,Verhaltnisse
unter das Menschliche herabgedruckt wird“, wie es
Werner Maihofer einmal ausdrickte. (Maihofer 1967,
S. 11) Aber kann man bereits bei menschenunwurdi-
gem Benehmen davon sprechen, die Menschenwirde
sei angetastet? Nein, denn angetastet ist die Men-
schenwurde erst, wenn ein Individuum in seinem Ver-
halten nicht die eigene, sondern die Menschenwurde
anderer Personen gefahrdet oder verletzt. Mit anderen
Worten, Artikel 1 des Grundgesetzes bezieht sich nicht
auf einen einzelnen Menschen und ausschlieldlich sein
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Verhalten, sondern auf Menschen in ihrem Verhalten
und Verhaltnis zu anderen Personen. Es ist also im-
mer ein Mensch in seinem Verhaltnis zu anderen ge-
meint. Dies kann ein Individuum im Verhaltnis zu an-
deren sein oder die Gesellschaft bzw. der Staat ge-
genuber einem Burger oder mehreren Burgern. Es
kann sich somit um privates oder o&ffentliches Tun, um
personliches oder amtliches Verhalten handeln (zum
Beispiel im Zusammenhang mit korperlicher Unver-
sehrtheit), auch ein Unterlassen kann zur Feststellung
fuhren, die Menschenwulrde werde missachtet. Es sind
Antastung und Missachtung, die die Menschenwurde
gefahrden konnen. Dem steht die Verpflichtung der
staatlichen Gewalt gegenuber, nicht nur im Sinne einer
Unterlassung, sondern auch im Sinne eines Handelns,
genauer: eines Handlungsanspruches von Menschen
an den Staat. Es ist noch nicht in allen Einzelheiten
abschlieend geklart, wo dieser Handlungsanspruch
des Burgers an den Staat seine mdgliche Grenze fin-
det. Wo ist denn beispielsweise die Grenze, oder wer
soll sie bestimmen, zwischen dem Schutz gegen An-
griffe auf die Menschenwurde und dem Schutz vor ma-
terieller Not, zum Beispiel in der Obdachlosigkeit?

Die Ehre als Begriff statt Umgangssprache

Als Beispiel fur den synonymen Sprachgebrauch von
Wurde und Ehre kann ein arbeitsloser Hochschulab-
solvent dienen, der vielleicht sagt, es sei unter seiner
Wirde, eine bestimmte korperliche Arbeit zu verrich-
ten, etwa Erntehelfer in der Landwirtschaft zu sein. Ein
anderer Mensch, der es gewohnt ist, Uberwiegend in
der Landwirtschaft tatig zu sein, wird die gleiche Situa-
tion anders einschatzen, jedenfalls seinen Status als
Mensch nicht gefahrdet sehen. Dies belegt die Unge-
nauigkeit mancher Sprachgewohnheiten, und eigent-
lich musste es im erwahnten Beispiel heilden, es ist
,unter meiner Ehre®, nicht ,unter meiner ,Wurde®. An-
gesprochen ist namlich die ,Berufsehre®, eine von
mehreren Spielarten der Ehre, zu denen Vogt und
Zingerle aullerdem noch zahlen: 6ffentliche Ehrungen,
Ehrenzeichen und Ehrentitel, das Ehrenamt, Beleidi-
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gung und Ehrenschutz, nationale Ehre und Ehre im
deutschen Vereinigungsprozess. (Vogt / Zingerle
1994, S. 11-13). Die Bedeutung der Berufsehre wird
sehr haufig unterschatzt. Einzelne Berufe haben einen
traditional-standischen Ehrenkodex (Rechtsanwalte,
Arzte). Manche Konfliktregelungen erfolgen durch Eh-
rengerichte. Zu den offentlichen Ehrungen gehdren
Ehrenburgerschaft, Ehrendoktorwiurde (irrefUhrender
Sprachgebrauch), Orden, das Ehrenmal und weitere
symbolische Belohnungen, mit denen, wie es Vogt
und Zingerle ausdrucken, ,soziales Engagement ge-
wurdigt wird® (ebenfalls irrefUhrender Sprachge-
brauch). Je mehr offentliche Haushalte unter Geld-
knappheit leiden, desto wichtiger das Ehrenamt. Of-
fentlicher Schutz privater Ehre liegt, wie erwahnt, im
Beleidigungstatbestand des Strafgesetzbuches. Von
nationaler Ehre zu sprechen, ist durchaus nicht altmo-
disch, wie der Falklandkrieg 1982 zwischen GroRbri-
tannien und Argentinien gezeigt hat. Im deutschen
Vereinigungsprozess hat der Begriff Ehre eine neue
Variante gefunden. Hochschulinterne Ehrenkommissi-
onen entschieden dartber, ob bzw. inwieweit eine Na-
he oder Distanz zum DDR-Regime zum Verbleib an
der Hochschule qualifizierte oder nicht.

Zusammengefasst lasst sich also sagen: Fragen der
Ehre berthren solche der Sozialstruktur und der Kul-
tur. Jeweilige Auffassungen dartber, was Ehre sei,
werden von Individuen vorgetragen, sind jedoch immer
Ausdruck sozialer Beziehungen, genauer: es sind Vor-
stellungen, die innerhalb von Gruppen Gultigkeit er-
langen. Als eine solche gesellschaftliche Gruppe muss
der Adel Erwahnung finden, dessen Interesse an der
Aufrechterhaltung seiner Standesehre vielfach durch
die Literatur vertraut ist, so z.B. den Roman Effi
Briest® von Theodor Fontane, worauf unten einzuge-
hen ist. Als Beispiele soziologischer Autoren sind ne-
ben anderen, die man erwahnen konnte, vorlaufig
stichwortartig Georg Simmel, Max Weber, Marcel
Mauss und Norbert Elias zu nennen. Aul3erhalb sozi-
alwissenschaftlicher Lehrmeinungen sollen von den
zeitgenodssischen Autoren neben den bereits Erwahn-
ten zunachst noch Ute Frevert, Friedhelm Guttandin,
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Willi Steul, Werner Schiffauer und Andrea Petersen
hervorgehoben werden. Fur den 1920 verstorbenen
Max Weber war die Standesehre von besonderem In-
teresse, der Philosoph und Soziologe Georg Simmel
konzentrierte sich auf die Ehre als einem Gruppen-
phanomen. Seine Sichtweise mochte ich als eine bis
heute sinnvolle und auf immer wieder neue Weise in-
spirierende bezeichnen. Marcel Mauss griff auf volker-
kundliche Informationen aus dem pazifischen Raum
sowie Nord- und Sudamerika zurtck. Das ,,Geschenk”
oder allgemeiner gesagt, die ,Gabe" erkannte er als
ein die soziale Struktur archaischer Gesellschaften
wesentlich mitgestaltendes Element symbolischen
Handelns, das ein Problem der ,Ehre” aufwarf. Norbert
Elias nennt die Ehre ein begriffiches Symbol neben
Mut, Gehorsam, Disziplin, Verantwortung und Loyalitat
(Elias 1990, S. 235), die sich Uber Adelskreise hinaus
in burgerliche Schichten als uberwiegende Verhal-
tensmuster ausbreiteten. Keine weitere Ausbreitungs-
form hingegen fand in unserem Jahrhundert eine be-
sondere Erscheinungsform der Ehre, das Duell (aus-
genommen studentische Burschenschaften). Um sich
duellieren zu durfen, musste ,Mann“ satisfaktionsfahig
sein. Dies waren Adlige bzw. Offiziere und schloss
Frauen aus. Frauen bildeten jedoch oftmals den An-
lass fur Duelle. Weitere Grinde waren andere Formen
der Beleidigung. Die einem Beleidigten im Duell zu-
stehenden Rechte entsprachen dem Grad der Beleidi-
gung, wie Helga Schmiedel in ihrem Buch uber be-
ruchtigte Duelle erwahnt. Bei einer einfachen Unhof-
lichkeit, die sogenannte einfache Beleidigung, hatte
der vermeintlich unhoflich Behandelte die Wahl der
Waffe beim Duell, bei Beschimpfungen oder Bezichti-
gung ehrloser Handlungen, also einer schmachvollen
Beleidigung, durfte der Erniedrigte nicht nur die Waffe
wahlen, sondern auch die Form des Duells. Bei einer
Beleidigung durch Schlag oder Handgreiflichkeit durfte
er wahlen: die Waffe, die Form des Duells und bei Pis-
tolenduellen das Festlegen der Distanz und eventuell
das Benutzen der eigenen Waffe; dann konnte auch
der Beleidiger die eigene Waffe verwenden, andern-
falls extra fur diese Institution gepflegte Duellpistolen.
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Um sich Genugtuung zu verschaffen, musste der Be-
leidigte seine Forderung entweder sofort mundlich
oder innerhalb von 24 Stunden dem Beleidiger durch
Sekundanten (ibergeben. Den Uberbringer einer Du-
ellforderung bezeichnete man als Kartelltrager. Die
Antwort hatte ebenfalls innerhalb von 24 Stunden zu
erfolgen und das eigentliche Duell wurde dann 48
Stunden spater ausgetragen. (Schmiedel, 1992, S. 17)
Wie Satisfaktion bzw. Genugtuung zu erlangen war,
zeigen Beispiele, die Helga Schmiedel zusammenge-
tragen hat und u. a. folgende Personlichkeiten betref-
fen: Wilhelm von Humboldt, Heinrich Heine, Ferdinand
Lassalle, Otto von Bismarck und Rudolf Virchow.
(Schmiedel 1992) Die bei unterschiedlichen Autoren
erwahnten Beispiele zeigen das Duell als einen mann-
lichen Ehrenwettkampf in einem spezifischen sozio-
kulturellen Milieu. (Frevert 1991, S. 233) Die klassi-
sche Form mit moglicherweise todlichem Ausgang hat
sich, soweit bekannt, nicht offiziell Uberliefert. Aktuell
gibt es jedoch politische Fernseh-Duelle, parlamenta-
rische Rededuelle zwischen Mannern und Frauen und
Tennis-Duelle sowie in Krisenregionen Artillerie- und
Raketenduelle. Dem klassischen Duell war die Idee
von Sieg oder Niederlage nachrangig. Vorrangig wa-
ren Duelle Ehrenzweikampfe, wobei ein klares Ergeb-
nis nachgeordnet war gegenuber dem Beweis der Eh-
re durch bloRRe Bereitschaft zum Duellieren. Sich zum
todlichen Kampf zu stellen, bedeutete, Ehre hoher zu
schatzen als das Leben. Insgesamt machte der Begriff
der Ehre einen Wandel durch, der den sich andernden
gesellschaftlichen Umstanden entsprach. Die Ehre in
standischen Ordnungen zeigte sich teilweise in ande-
ren Formen als in der Gegenwart. Konstant geblieben
ist der Bezug zu einer Gruppe.

Unabhangig von kultureller und zeitlicher Zuordnung
gehort zum Wesen der Ehre ein Geltungsdrang. Ei-
genschaften wie Tapferkeit trugen z.B. zur Gemein-
schaftsehre unter den Germanen bei. Heroismus war
fur das alte Griechenland ein Lebensideal. Wird heut-
zutage durch eine Beleidigung das vermeintliche An-
sehen verletzt, ist die Ehre beruhrt. Beleidigungen sind
unfreundliche Gestaltungen des Verhaltnisses zwi-
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schen zwei Menschen, die das friedliche Zusammen-
leben beeintrachtigen kdnnen, meistens zielen sie auf
eine Verletzung von Gefuhlen, sind in jedem Fall Aus-
druck von Missachtung. (Reiner 1956, S. 30) Unter-
scheiden lassen sich auflere und innere Ehre, also die
Selbstachtung oder die Achtung durch andere. Beides
flieBt ineinander im Beispiel der Ehre in der turkischen
Kultur, wie in einer verdienstvollen Veroffentlichung im
Auftrage der Auslanderbeauftragten des Senats von
Berlin von den Autoren Krisztina Kehl und Ingrid Pflu-
ger unter Einbeziehung von Werner Schiffauer erlau-
tert wird. (Kehl / Pfluger, 1991) Wenn hier von ,tur-
kisch® die Rede ist, dann ist das ein Ausdruck, der sich
auf den Staat bezieht und nicht auf die verschiedenen
dort wohnenden und sich als unterschiedlich empfin-
dende Gruppen von Turken und Kurden oder anderen
Minderheiten. Dieses Beispiel will ich aufgreifen, weil
viele Turken in der Stadt Berlin leben und weil ich
meine, dass es besonders geeignet ist nachzuweisen,
dass es sich bezuglich Ehre und Wurde nur vorder-
grundig um etwas Landesspezifisches handelt. Wir
mussen uns daran erinnern, die Migrationswellen, die
Deutschland erreicht haben, sind schubweise erfolgt.
Die ersten Schube gingen seinerzeit in den Sudwes-
ten der alten Bundesrepublik. Dorthin gingen zunachst
Menschen aus ltalien, dann aus dem turkischen Staat,
die Uberwiegend in den urbanen Regionen gelebt ha-
ben, im Wesentlichen den beiden grof3en Stadten An-
kara und Istanbul. Berlin wurde in historischer Reihen-
folge zuletzt erreicht, und das waren dann prozentual
gesehen in weit hoherem Male als im Sudwesten der
Bundesrepublik Uberwiegend Menschen aus landli-
chen Gebieten. In den landlichen Gebieten der Turkei
hat - entsprechend dem Grad gesellschaftlicher Ar-
beitsteilung - der Haushalt eine besonders hohe Be-
deutung. Meist leben Kernfamilien unter einem Dach,
sie helfen und unterstutzen sich notwendigerweise. Mit
der gesamten Verwandtschaft bilden sie eine mog-
lichst starke Gemeinschaft, die ein Zusammengeho-
rigkeitsgefuhl in Konfliktsituationen beweisen soll. Eine
ausgepragte wirtschaftliche Solidaritat herrscht vor,
wobei es in Notsituationen nachrangig ist, ob die Ver-
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wandten, die in Not, Verwandte mutterlicherseits oder
solche vaterlicherseits sind. Die Verwandten greifen
ein und unterstltzen auch bei Auseinandersetzungen
zur Ehre und bei der Sicherung des Lebensunterhalts.
Die Ehre in den turkischen Dorfern hat existentielle
okonomische Konsequenzen. Es ist Ublich, dass die
Frau nach der Hochzeit in das Elternhaus des Mannes
zieht und nicht etwa umgekehrt. Es wurde als Schwa-
che ausgelegt, wenn der Mann in das Elternhaus der
Frau ziehen wurde. Dem Wort fur Ehre, Namos, unter-
liegt die Vorstellung einer klaren Grenze zwischen In-
nen- und AufRenbereich der Familie. Den Frauen ge-
hort der hausliche Bereich, und die Manner sind so
etwas wie die Aullenminister der Familie. Durch diese
Aufteilung ergeben sich verschiedene Verhaltensmal3-
regeln, die mit dem Ehrempfinden gekoppelt sind. Wie
definiert sich nun unter solchen aulReren Bedingungen
das Ehrempfinden des Mannes und der Frau? Das
Ehrempfinden des Mannes definiert sich zunachst
uber die Situation der Frau. Indem er fur den Unterhalt
der Familie sorgt, ist er verpflichtet, seine Familie vor
Ubergriffen von aufRen zu schiitzen. Er kann seine Eh-
re verlieren, wenn er nicht energisch und schnell auf
vermeintliche Angriffe auf die Ehre, vor allem auf die
der weiblichen Mitglieder des Hauses reagiert. Die Eh-
re der Frau bedeutet uberwiegend, Regeln einzuhal-
ten, zum Schutze ihrer Keuschheit. Im Dorf durfen
junge Madchen sich nur sehr wenig auflerhalb des
Hauses umtun, es muss immer ein mannlicher Beglei-
ter dabei sein, selbst wenn es ein funfjahriger kleiner
Bruder ist, aber ein Mann muss es sein. Schon das
normale Gesprach am Brunnen wird misstrauisch ver-
folgt und es bedarf immer einiger Klarstellungen, dass
es eine harmlose Situation war. Das bedeutet, die Eh-
re des Mannes wird durch das Verhalten der Frau be-
stimmt; wenn der turkische Mann daruber nicht sorg-
faltig wacht, wird sehr schnell die dorfliche Gemein-
schaft die mannlichen Mitglieder der betreffenden Fa-
milie mit Missachtung strafen. Man wird versuchen, sie
zu provozieren, ihre Rechte zu beschneiden, sie zu
beleidigen, d.h. das soziale und in der Konsequenz
auch wirtschaftliche Wohlleben in der dorflichen Ge-
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meinschaft wird immer starker beeintrachtigt. (Zu-
sammenfassung nach Schiffauer 1987. Vgl. Kehl /
Pfluger, 1991) Deswegen haben die meisten turki-
schen Manner entsprechende Empfindlichkeiten. Sol-
che verwurzelten Haltungen, die ja in der dorflichen
Umgebung auch ihre soziale und 6konomische Funk-
tion hatten, solche Grundhaltungen tragt man als
Mensch mit, egal wo man hingeht. Auch bei der Ar-
beitsmigration hat man sie dann noch, und es macht
dann schon einen Unterschied, ob Menschen der
zweiten oder dritten Generation hier (in Berlin) gebo-
ren sind, oder ob sie anderswo geboren und aufge-
wachsen sind oder mit wie viel Jahren sie hierherka-
men. Das wird man akzeptieren oder auch akzeptieren
mussen, dass es solche groflen Unterschiede gibt,
d.h. das es Ehrvorstellungen sind, die aus dem traditi-
onellen landwirtschaftlichen Bereich Ubertragen wer-
den, in einen Bereich, indem wir hier sind, einem ur-
banen. In der Urbanitat finden die Menschen naturlich
nicht mehr die Bedingungen vor, aus denen heraus
ihre Ehrvorstellungen entstanden sind. Das fuhrt na-
turgemall zu Konflikten. Bei Ehrkonflikten unter turki-
schen Migranten und Mitbidrgern kann man haufig er-
leben, dass turkische Manner sich auf ihre vorgeblich
traditionellen Ehrvorstellungen berufen, wenn es zu
Gewalttaten gekommen ist. Es ist haufig passiert, dass
turkische Frauen geschlagen wurden und dann die
Manner sagten, es sei ein Ehrkonflikt gewesen. Dieser
Sichtweise sind Frau Kehl und Frau Pfluger nachge-
gangen und widersprechen ernsthaft der Relevanz ei-
ner solchen Schutzbehauptung. Sie sind der Meinung,
es ist nicht zulassig, sich in einem juristischen Verfah-
ren auf eine solche Position zurlickzuziehen und die
deutsche Gerichtsbarkeit solle dies nicht akzeptieren.
Auch unter traditionell tirkischen Vorstellungen sei es
nicht erlaubt, seine Frau oder die Kinder zu misshan-
deln. (Kehl / Pfluger 1991, S. 54-55)

Die Zuschreibung von Ehre ist notwendig, um sich im
Dorf behaupten zu kénnen. Eine Familie, deren Ehre
in Frage gestellt ist, die als zerstritten oder schwach
gilt, wird im Dorf nicht mehr respektiert. Sie gerat zu-
nehmend an den Rand des gesellschaftlichen Sys-
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tems von Tauschen und Teilen. Sie wird immer haufi-
ger Opfer von Grenzverletzungen und Provokationen,
und sie muss sich dann umso starker dagegen wehren
oder weitere Statuseinbuf3en hinnehmen oder den Ort
verlassen. (Zusammengefasst nach Schiffauer 1987.
Detailliert bereits bei Siggelkow, 1996)
Zusammenfassung: Erstens Ehre ist kein ausschlief3-
lich archaischer Wert, d.h. nicht die Ehre selbst ist ab-
handen gekommen, wie Berger und Mitautoren be-
haupteten, sondern eine jeweilige soziale und histori-
sche Erscheinungsform, wie der von Norbert Elias
analysierte Faustkampf im alten Griechenland, der auf
die Totung des Gegners gerichtet war. Also gibt es
auch in unserem Kulturkreis solchen Wandel von Er-
scheinungsformen. Nicht die Ehre ist abhanden ge-
kommen, sondern die Erscheinungsformen haben sich
gewandelt. Zweitens Ehre und Wurde bestehen also
weiter, sie konnen parallel erscheinen oder gleichzeitig
einander ausschlieBen. Drittens Die Wurde ist ge-
samtgesellschaftlich und kulturibergreifend von Be-
deutung. Sie spielt eine Rolle im Verhaltnis des Indivi-
duums zur Gesamtgesellschaft, zum Staat. Entschei-
dend bleibt der Gruppenbezug. Viertens Ehrbegriffe
haben eine traditionelle und eine aktuelle gesellschaft-
liche Funktion als Hintergrund fir soziale Regeln. Sie
dienen der Einhaltung sozialer Spielregeln.

Historischer Ruckblick (Hans Reiner)

In der Spannbreite zwischen Erlebnissen und Analy-
sen zur ,Ehre” wahlen Autoren unterschiedliche Per-
spektiven der Betrachtung, die uberwiegend histori-
sche, geographische, arbeitsteilige und/oder transkul-
turell-psychologische sind.

Als eine abendlandische Lebens- und Sittlichkeitsform
betrachtet Hans Reiner die Ehre. Nach seinem Vor-
schlag sind die ,Wesensformen der Ehre und ihrer
Verletzung“ erkennbar, wenn Tatbestande der Beleidi-
gung als Verletzung von Ehre begriffen werden (Rei-
ner 1956, S. 23), denn davon sind das Ansehen von
Personen und Gruppen und deren Anerkennung be-
ruhrt, was zu unterschiedlichen Konsequenzen fuhren
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kann, bis hin zu Not und Tod. Neben der Klarung der
Frage, worin eine Ehrverletzung besteht, gilt es her-
auszufinden, wie Ehre wiederhergestellt werden kann
oder muss. Neben aulderen Ehrungen und Ehren sieht
Reiner ,ein Recht auf die Unverletzlichkeit der einfa-
chen Wurde der Personlichkeit in ihrer (aul3eren) Frei-
heit, was er insgesamt als ,fundamentale Rechte” an-
sieht. (Reiner, 1956, S. 50) Zur Geschichte des Ehr-
gedankens greift Reiner auf Erscheinungsformen der
Ehre im Abendland zurtck, weil er seine Darstellung
mit Quellenmaterial zu unterstiitzen sucht. AuRere und
innere Ehre vermischen sich im Beispiel der bei islan-
dischen Germanen verbreiteten Rachesitte (in der Is-
landsaga, dem Hildebrandslied, dem Nibelungenlied).
Keine Beleidigung darf ungesuhnt bleiben, ist der Kern
der Rachesitte. Aber was stellt eine Beleidigung dar?
Wahrend dies sich wandelt, andern sich auch die Re-
geln bzw. Forderungen der Suhne. Dazu gehoren Blut
und Geld. Zur Suhne verpflichtet ist keineswegs nur
der Ehrverletzer, sondern auch seine Sippe (nach
Grad der Verwandtschaft) und Freunde. Ist die Rache
gelungen, l0ost sie auf der Gegenseite Gegenrache
aus, wodurch blutige Fehden beginnen kénnen (deren
Muster, so ist hinzuzufigen, sogar noch aus dem Al-
banien des 20. Jahrhunderts stammen) und bis zu ge-
genseitiger Ausrottung oder der Flucht ausarten. Weil
es, kulturtheoretisch betrachtet, eigentlich keinen voll-
standigen Schutz vor Verleumdung und ubler Nachre-
de gibt, wird an dieser Stelle nach meiner Ansicht die
Idee der Gnade statt Rache nachvollziehbar. Zunachst
jedoch entwickelt sich, wie Reiner schildert, der Ra-
chegedanke zum Zweikampf, dessen Ausgang als
endgultige Entscheidung eines Streites vereinbart
wird. Der Sachsenspiegel als altestes deutsches
Rechtsbuch regelt u.a. Zweikampfe, die bereits prinzi-
piell die spatere Satisfaktionsfahigkeit berthren, wo
nur der der unbescholtene und freie Mann etwas gilt.
(Reiner, 1956, S. 59) Wer im Ehrenzweikampf Feigheit
zeigt, gilt als ehrlos. Die neuzeitliche Duellsitte findet
sich immer starker in Frankreich, Spanien, Italien und
Deutschland. Genau betrachtet steckt im Zweikampf
noch immer die |dee der Rache, der Vergeltung, zur
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Wiederherstellung von Ehre. Zum Ablauf gehoren et-
wa gleiche aulere Bedingungen des Kampfes (z.B.
Waffen) und Beweis der Tapferkeit. Wie konnte sich
die Zweikampfsitte in Europa trotz tiefgreifender ge-
sellschaftlicher Veranderungen tradieren, war sie doch
ungeeignet, zur Rechtssicherheit beizutragen, wenn
der Schurke siegte und der Ehrenmann starb? (Rei-
ner, 1956, S. 68) Schliellich siegte im Strafrecht die
sachorientierte Argumentation. So bleibt beim Zwei-
kampf nur der Beweis fur Tapferkeit um der Ehre wil-
len. Aber suhnt Tapferkeit die Tat eines Bosen? Wo ist
die Uberparteiliche Instanz?

Ansehen und Achtung zu erlangen und zu wahren,
bleibt inneres und aulleres Anliegen, dass sich im
Ehrgefuhl dul3ert. Hans Reiner schlagt vor, den Begriff
des Gewissens einzubeziehen.(Reiner, 1956, S. 105)
Dabei gibt er zu bedenken, ,das Ehrgefuhl als solches
kennt eigentlich und unmittelbar keine Verantwortung
hinsichtlich den aulleren Auswirkungen einer Hand-
lung, es bewertet nur den inneren Charakter.” (S. 110)
Wo bleiben ,Rucksichtnahme auf fremde Rechte und
fremdes Wohlergehen*? (S. 111) Verantwortungsge-
fuhl sollte gegenuber ,Egoismus und Egozentrismus®
die Oberhand gewinnen; dem Tapferkeitsideal huldigt
Reiner weiterhin gemal dem von ihm betonten ,Ger-
manenwort aus dem alten Sittengedicht der Edda
...Ewig lebt der Toten Tatenruhm.” (Reiner 1956, S.
118)

Aus diesem Ruckblick Reiners, der bereits Aspekte
des historischen Duells einbezieht, kommt die Anre-
gung, historische und aktuelle Formen des Duells ver-
gleichend zu analysieren.

Das Duell und die Ehre: Soziale Wirklichkeit und litera-
rische Fiktion

Zur Gedanken- und Gefuhlswelt von Duellanten vor-
zudringen, wird auf zwei Wegen versucht, namlich
uber die Uberlieferte soziale Wirklichkeit und die litera-
rische Fiktion. Ein Beispiel, das besonders geeignet
erscheint, das Missverhaltnis zwischen einem mogli-
chen oder wahrscheinlichen todlichen Ende und der
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offensichtlichen Banalitat eines auslosenden Streites
zu offenbaren, hat Dietrich Schwanitz in Erinnerung
gebracht: ,Basarow in Turgenjews Vater und Sohne
..., hachdem Pavel Petrowitch ihm in gewahlten Wor-
ten mitgeteilt hat, er musse sich mit ihm duellieren,
weil er ihn nicht leiden kdnne, und mochte ihn deshalb
fragen, >ob Sie es fur notwendig halten, dald wir zur
Formalitat eines kleinen Streites greifen, der meiner
Forderung als Vorwand dienen konnte< (Kap. 24).
(Schwanitz, 1994, S. 272) Dieses Beispiel stammt aus
einer Zeit, als das Duell ein privatisierter Ehrenhandel
zwischen zwei Mannern war. Die literarische Codie-
rung verweist auf Todesbereitschaft: Ehre oder Tod
als angebliche Alternative soll Selbstachtung ausdru-
cken. (S. 272-274) Wahrend im mittelalterlichen Got-
tesurteil oder im Zweikampf Uber eine Rechtsposition
zu entscheiden war, genugt im Duell Satisfaktion. Die
Duellanten sehen sich als moralisch gleichwertig.
Ausgeschlossen bleiben Frauen, Kinder, Greise und
,Manner niederen Standes®. (Schwanitz, 1994, S. 277)
Zu den literarischen Duell-Grunden zahlen Liebe zu
Frauen, Beleidigungen, Erniedrigungen, Beschimp-
fungen, Verhdhnungen, Unverschamtheiten, Zurick-
weisungen, Tritte, Schlage und sogar die Luge, well
sie auf Angstlichkeit schlieRen lasst und damit Feigheit
in die Nahe ruckt. Es konnen also vollig nichtige An-
lasse sein. (S. 276-279) In weiteren literarischen Bei-
spielen findet Schwanitz Hinweise auf Anderungen in
der Frauenehre: die Keuschheit der Frau als Frauen-
ehre wird ein Thema, das vormals Teil der Ehre des
Mannes war. (Schwanitz, 1994, S. 281) Anders als in
England, aus dem die vorangegangenen Beispiele
stammen, entsteht im wilhelminischen Deutschland
der Typus des duellfreudigen Reserveoffiziers, einer
Figur, die sich in England zur selben Zeit bereits der
Lacherlichkeit aussetzt. Am Ende steht auch in
Deutschland die oOffentlich verbreitete Einsicht in die
Sinnlosigkeit des langst uberlebten Duells in dessen
fruheren Formen.

Das Beispiel Bismarck im politischen Duell: Kaum eine
Duellforderung griindete in grolRerer Banalitat als die
Bismarcks gegenuber Rudolf Virchow 1865 wegen des
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Vorwurfs, einen Bericht gar nicht gelesen zu haben
und damit einer angeblichen Unwahrhaftigkeit. (Neu-
mann, 1996, S. 277-281) Es kam jedoch zu keinem
Zweikampf. Der erzkonservative Bismarck fuhrte poli-
tische Streitereien mit Sozialdemokraten und Liberalen
im Parlament wie auf einem Fechtboden. (Neumann,
1996, S. 270) Bereits einige Jahre zuvor, 1852, hatte
sich Bismarck einer Duellforderung gegenuber gese-
hen und lie3 sich das Abendmahl reichen. Die Duel-
lanten schossen beide vorbei, der Ehre war Genuge
getan.

Der Fall Theodor Fontane: Mag die literarische Zuspit-
zung, die Schwanitz aufgreift, als Fiktion leicht er-
kennbar erscheinen, so liegt der Fall bei Theodor Fon-
tanes Effi Briest etwas anders. Der Roman spiegelt
gesellschaftliche Konflikte als Ehrkonflikte in einer, wie
der heutige Leser weil3, untergehenden Epoche, nam-
lich der des pommerschen, preu3ischen Adels. Im Mit-
telpunkt steht eine Frau, aber um ihre Ehre geht es im
Roman hochstens sekundar. Stattdessen sollten
Denken und Handeln des >Ehemannes als Ehren-
mann< (Wirsing) im Mittelpunkt stehen, der seine Ehre
allerdings vom Verhalten seiner Frau ableitete, uber
ihre vermutete Untreue. Aber ist ,Effi Briest® eine
Chronik oder ist der von Fontane in einer fur die Ehe-
frau in pessimistischer Weise gestaltete Ausgang der
Romanhandlung bereits zum Zeitpunkt der Veroffent-
lichung kulturhistorisch schlicht Uberholt? Wie erklart
sich der damalige Erfolg und das spatere politische
Interesse zu Zeiten des DDR-Regimes? Letzterer
kann man getrost unterstellen, an einer Kritik (oder
Verunglimpfung) der seitens Fontane geschilderten
Gesellschaftszustande interessiert gewesen zu sein.
Aber was war am Ausgang der Romanhandlung Chro-
nik, was war Fiktion? Es ist Sibylle Wirsing gelungen,
zu diesem Punkt etwas Erhellendes beizutragen, die
soziale Stellung des Autors und seine eigene Wahr-
nehmung davon erweitern den literaturwissenschaftli-
chen Horizont. Theodor Fontane hat in seinen ,preuf3i-
schen Balladen® zur Bismarckzeit zwar Uber adlige
Lebensweise geschrieben, dem Adel aber nicht ange-
hort, und seine damaligen Leser ebenfalls nicht. Lite-
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rarische Bewertung ist eben sowohl eine Frage sozia-
ler als auch zeitlicher Distanz. Das historische und das
zur Literatur erhobene Vorbild unterscheiden sich im
entscheidenden Punkt, ihrer gesellschaftlichen Reali-
tat. Effi Briest wurde keineswegs von ihrer Familie ver-
stol3en und geachtet. Sie wurde sehr alt und starb im
Kreise ihrer Ursprungsfamilie. Sibylle Wirsing schreibt
uber Fontane und manche der Kollegen in seiner Zeit:
Sie ,entfuhrten ihre Leser mit Vorliebe in die hdheren
gesellschaftlichen Spharen. ... Behandelt wurden Er-
eignisse, zumeist Ehe- und Liebesgeschichten, die un-
ter anderen Gesetzen standen als im normalen Leben.
Die Fremdheit garantierte das Interesse. Sie brachte
ein Etwas mit, das die Leser erregte, weil sie es nicht
kannten: unbeugsame Regeln jenseits des burgerli-
chen Kodex.“ (Wirsing 1996, S. 287) Wie gesagt, die
Romanwelt war weder die eigene Lebenswelt des Le-
sers noch die des Autors, er war dabei nur Chronist
von etwas bereits Vergangenem oder Vergehendem,
dem markischen Adel und dessen Ehrvorstellungen.
Wirsing schreibt, Fontane hasste ,Dunkel und Hoch-
mut®, in seinen Briefen zweifelte er am Glauben, an
Loyalitat, Liebe, Bekenntnistreue. (Wirsing, 1996, S.
299-300)

Der Fall Hinckeldey, preuBischer Polizeichef: Im Jahre
1856 starb Konig Friedrich Wilhelms Polizeidirektor im
Alter von 43 Jahren im Pistolenduell. Er war im No-
vember 1848 in Berlin Polizeiprasident geworden, galt
als Symbolfigur des Obrigkeitsstaates, also politischer
Repression gegen demokratische, insbesondere so-
zialistische Tendenzen. Nach Einschatzung von Ralf
Borchers war die Auswanderungswelle nach 1848
uberwiegend der politischen Repression, weniger wirt-
schaftlicher Not geschuldet. (Borchers, 1996, S. 255)
Andererseits schritt die Industrialisierung voran, deren
soziale Folgen unter Hinckeldeys Verwaltung gemil-
dert wurden. Die Stadt erhielt flieRendes Wasser, Ba-
de- und Waschanstalten und eine effektive Feuerwehr.
(Sybel, 1959, zitiert nach Borchers, 1996, S. 256) Sei-
ner Tatkraft und vielleicht Neigung zu Gewalt war es
wohl zu verdanken, dass er sich infolge einer Razzia
gegen adlige Glucksspieler schlieldlich noch nach Mo-
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naten zu einer Duellforderung hinreil3en liel3, obwohl
solche zu bestrafen eigentlich seine vorherige dienstli-
che Aufgabe war. Der Chef der Ordnung und Sicher-
heit machte sich strafbar, indem er sich dem Duellver-
bot widersetzte. Mit dem todlichen Pistolenschuss sei-
nes Duellanten war der Ehre des Standes Genuge ge-
tan.

Das Beispiel Ferdinand Lassalle: Einen literarischen
Bezug erhalt der Duelltod des Ferdinand Lassalle le-
diglich durch die Bemerkung des Burkhard Muller-
Ullrich, bei dem Grunder des Allgemeinen Arbeiterver-
eins habe es sich um ,eine recht romanhafte Figur®
gehandelt. (Muller-Ullrich, 1996, S. 301). Sein Eifer-
suchtsdrama spielte in der Wirklichkeit und hatte
nichts mit Politik zu tun, sondern mit beleidigtem Stolz
und verschmahter Liebe. (Kugler, 1986, S. 46) Lassal-
le, 1825 in Breslau als Sohn eines Seidenhandlers
geboren, offnete sich ab 1845 in Paris sozialistischen
Ideen. Der Allgemeine deutsche Arbeiterverein, des-
sen Programm er entworfen hatte, wahlte ihn 1863 zu
ihrem Prasidenten. Seine Kernforderungen waren, das
Dreiklassenwahlrecht abzuschaffen, das allgemeine
und gleiche Wahlrecht einzuflihren. Lassalle war An-
hanger der Idee der deutschen Einheit. Wegen ,Auf-
hetzung zum Klassenhal}* wurde er ein Jahr spater
verurteilt. Er galt als hoffahig, charismatisch, leiden-
schaftlich und emotional, und diese personlichen Ei-
genschaften fuhrten ihn letztlich in eine Duellsituation
um seiner Liebe zu einer Frau der hoheren Gesell-
schaft willen, die bereits verlobt war, wie er wusste.
(Kagler, 1986, S. 48-49) Lassalle starb im Duell, als er
,Frauenheld und Volkstribun“ zugleich gewesen war
(Maller-Ullrich, 1996, S. 305), obwohl er ,sich oft ge-
nug kampferisch gegen Privilegien und Standessitten
der hoheren Gesellschaft ausgesprochen hatte”.
(Kugler, 1986, S. 48) Schielden vorher zu uben, fand
Lassalle, im Gegensatz zu seinem Duellgegner, uber-
flussig. (Muller-Ullrich, 1996, S. 313) Zusammenfas-
send beurteilt Dietmar Kugler, an Lassalles Verhalten
habe sich exemplarisch Standesbewusstsein und Ehr-
gefuhl gezeigt, wie es im 19. Jahrhundert seiner Klas-
se entsprach; er war Vordenker und Gefangener sei-
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ner Zeit und starb daran (Kugler, 1986, S. 52), eine
Einschatzung, der zuzustimmen bleibt.

Trotz verschiedener staatlicher Verbote des Duellun-
wesens in Europa, trotz Kritik an den Motiven von Du-
ellanten, wie beispielsweise die seitens Georg von
Belows, ,das Duell Uberhaupt (ware) das allermisera-
belste Rechtsmittel* der Weltgeschichte, schien es
lange Zeit unausrottbar. Nach Ansicht Belows erfolg-
ten Duellforderungen im Affekt oder sollten ,Untaten
verdecken®. (Below, 1896, zitiert nach Kugler, 1986, S.
99)

Der Fall Alexander Puschkin: Eine Duellforderung im
Affekt konnte man auch Puschkin (1799-1837), Re-
prasentant russischer Literatur, zuschreiben, hatte es
unter seinen Zeitgenossen am Hofe in Petersburg
nicht zusatzlich Griinde gegeben, seine Emotionalitat
und damals bekannte Eifersucht zu instrumentalisieren
und ihm eine Falle zu stellen: ein bloRes Gerucht,
bosartiger Hofklatsch, um die Ehre seiner schonen
Frau und damit vermeintlich seine Ehre. (Kugler, 1986,
S. 100-101)

Das Beispiel Wilhelm von Humboldt: Obwohl die auf
dem Wiener Kongress 1815 versammelten europai-
schen Fursten sich in seltener Einigkeit befanden, in-
dem sie in ihren Herrschaftsgebieten Duelle als priva-
te Ehrenhandel unter Strafe stellten, siegte oftmals Er-
ziehung Uber Vernunft, sogar beim preufdischen Schul-
reformer Wilhelm von Humboldt, wie Ivo Frenzel be-
richtet. Wilhelm von Humboldt, Bevollmachtigter Preu-
Rens, sandte dem preufischen Kriegsminister General
Hermann von Boyen einen Vorschlag zum Duell. Trotz
Rechtslage war das Rechtsbewusstsein preuflischer
Offiziere, die aus dem Adel stammten, oft oder meis-
tens noch nicht auf damals aktuellem Stand. Infolge-
dessen fanden Duelle weiterhin statt, allerdings unter
dem Gebot der Verschwiegenheit. Von einer Lappalie
ausgelost, kam es im Beispiel Wilhelm von Humboldt
schliellich nicht zu einem tddlichen Ende, sondern
zum Abbruch des Geschehens. (lvo Frenzel, 1996, S.
166-167)

Eine sozialwissenschaftliche Perspektive zum Duell-
wesen einzunehmen, versucht Friedhelm Guttandin.
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Zugespitzt argumentiert, habe bereits irgendein Rauf-
bold unter fast beliebigem Vorwand das Risiko von
Verletzung oder Tod herbeifuhren konnen. War das
Schicksal? Wurde Uber lange Zeit Uberhaupt beachtet,
was heutzutage als Lebensgestaltung Einzelner einge-
fordert wird? Das Duell symbolisierte Kampfbereit-
schaft, Opferbereitschaft. Uberkommene Standes-
grenzen zwischen Adel und Burgertum unterschieden,
wer satisfaktionsfahig war. Guttandin verweist auf
Norbert Elias (Uber den Prozess der Zivilisation und
Machtkampfe und Habitusentwicklung im 19. und 20.
Jahrhundert) Damit sind Ehre und Gewaltbereitschaft
langst Teil der europaischen Mentalitatsgeschichte.

Ehre und Gewaltbereitschaft:

Gurjewitsch (mittelalterliches Weltbild), Guttandin (Du-
ell im europaischen Standestaat), Frevert (Satisfakti-
onsfahiges Milieu), Elias (Zivilisierung der Affektkon-
trolle im Sportduell), Oesterdiekhoff (Grausamkeit ist
entwicklungspsychologisch primitives Denken).
Anhand dieser funf ausgewahlten Autoren soll ver-
sucht werden, den Wandel der Gewaltbereitschaft als
Teil europaischer Mentalitatsgeschichte zu begreifen.

Mittelalterliches Weltbild (Gurjewitsch)

Ehrvorstellungen manifestieren sich zwar als Bestand-
teil von Sozialgeschichte jeweils im 6konomischen und
politischen Rahmen, aber ihnen liegt das Uberwinden
einer - nach heutigen Malistaben - entwicklungspsy-
chologisch eher kindlichen Zeit- und Raummentalitat
zugrunde. Erst eine fortgeschrittene ,Stufe der Koordi-
nation einer Vielzahl sozialer Rhythmen®, eine AbIlo-
sung theologischer durch eine weltliche ,Zeit der Kauf-
leute” fuhrte zu ,Sakularisierung und Rationalisierung®,
Ioste die an der Natur orientierte zyklische
Wahrnehnehmung ab. (Gurjewitsch, 1997/1972, S.
169-172) Gurjewitsch betrachtet als Kulturhistoriker
das Denken und Empfinden mittelalterlicher Menschen
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in Europa als solche auf einer anderen Entwicklungs-
stufe. Seine Kriterien der Beurteilung sind entwick-
lungspsychologisch. ,Um das Leben, Verhalten und
die Kultur der Menschen des Mittelalters zu verstehen,
mufld man ... die ihnen eigenen Vorstellungen und
Werte® und ,Bewultseinsgewohnheiten®, ihre Art,
Wirklichkeit zu erfassen, rekonstruieren. (Gurjewitsch,
1997/1972,S. 17)

Soziale Systeme, Gesellschaftsstrukturen und Zivili-
sationen unterscheiden sich ,durch ihre eigenen Me-
thoden des Erfassens der Welt®, wir finden ,aullerst
verschiedene Kategorien der Zeit oder Freiheit, ... ein
ungleiches Verhaltnis zur Arbeit und zur Rechtsauffas-
sung, auf verschiedene Wahrnehmungen des Raumes
und Deutungen der Kausalitat.” Im Verhalten von
Gruppen und Individuen spiegeln sich Traditionen und
Erfahrungen, entsprechen ihre Entwicklungsstufen der
ihrer Produktion. (Gurjewitsch, 1997/1972, S. 19) In
der mittelalterlichen Weltsicht erkennt Gurjewitsch ar-
chaisch-barbarische und christliche Elemente, trotz
Unterschieden zwischen Bauern, Rittern und Burgern.
(S. 22, 25) Der Blick darauf ist ein sozialpsychologi-
scher (S. 25-27) Zwischen Antike und Renaissance,
der mittelalterlichen Epoche, entwickelt sich ein Typ
von Persdnlichkeit, dem Gurjewitsch eine Spezifik zu-
spricht, die er bewusst von der Gegenwart unterschei-
det, aber nicht ausschliel3lich nach deren Malistaben
beurteilen will. (S. 348) Dennoch teilt er unter Beru-
fung auf Thomas von Aquin die Idee einer Wurde der
Person: ,Diese Wurde besteht vor allem in der Ver-
nunftbegabung des Menschen, auf die sich seine
Freiheit grindet.” (Gurjewitsch, 1997/1972)

Duell im europaischen Standestaat Guttandin).

Im Wesentlichen teilt Guttandin in seiner Habilitations-
schrift (1993) die Sichtweise des Norbert Elias Uber
die Herausbildung eines zentralstaatlichen Gewaltmo-
nopols, das im Spannungsfeld zwischen Monarchie
und Adel schlieBlich zum Verbot des Duells als Eh-
renwettkampf fuhrt. Trotzdem bestand die flrstliche
Forderung an den Adel weiter, im Duell eine angeblich
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verletzte Ehre erneut herzustellen und dabei seine Op-
ferbereitschaft zu beweisen. (Guttandin, 2000, S. 162)
Die fruhneuzeitliche Standegesellschaft gestaltete den
Ubergang zum friihmodernen Staat als Ausdruck sozi-
aler Differenzierung. (Guttandin, 1993, S. 301) Vom
Zentralstaat zurickgedrangt sicherte sich der europai-
sche Adel in deutlichen Varianten Privilegien auf dem
Lande, sah sich jedoch vom aufstrebenden Blrgertum
kritisch betrachtet. ,Die Stande definierten sich nach
der Eigenart ihrer jeweiligen Ehre.“ Satisfaktionsfahig-
keit erlangte man durch Geburt oder Amt, im Burger-
tum entwickelten sich berufsstandische Ehrvorstellun-
gen. Als satisfaktionsfahig, also duelltauglich, galt
hauptsachlich, wer adlig war, Student oder Akademi-
ker, héherer Beamter, spater Fabrikant oder Grol3-
kaufmann. Angeblich hohere Lebensart sollte durch
demonstrative Kampf- und Opferbereitschaft, dann
auch Wehrfahigkeit zum Ausdruck kommen. Wie
konnte es geschehen, dass ein archaisches Kampfri-
tual wie der Ehrenzweikampf sich weiterentwickelt,
wahrend gleichzeitig moderne Naturwissenschaften
entstehen sowie andere gesellschaftliche Prozesse
der weiteren Differenzierung (Wirtschaft, Recht, Ver-
waltung, aufgeklarte  Philosophie) stattfinden?
Guttandin deutet die Duell-Ehre als soziale Klammer in
europaischen Fuhrungsschichten, als demonstrative
Todesverachtung, gekoppelt mit einer nicht zweckge-
richteten, sondern eher spielerischen Handlungsorien-
tierung. (Guttandin, 1993, S. 321) Die Ehre hat unter
ehrgeizigen Duellanten eine soziale Attraktivitat. Der
Verhaltenskodex spiegelt Macht- und Einflusschancen.
(S. 329) Hatte nicht bereits Montesquieu Uber den ho-
fischen Adel grundsatzlich gelastert und unter ande-
rem von triben Erfahrungen, MuRiggang, Wahrheits-
scheu, Gier und Verrat berichtet? Der Ehrenmann ist
uberwiegend sich selbst verpflichtet und nicht selbstlos
und opferbereit, sondern egoistisch, meinte Montes-
quieu. (S. 333-334) Friedhelm Guttandin erinnert an
Georg Simmels Ansicht, das Duell verschmelze Indivi-
dual- und Sozialinteresse, ein Ehrenkodex nutze (trotz
seines Egoismus) dem Staat und der Gesellschaft.
(Guttandin, 1993, S. 351) Solche Zwiespaltigkeit zeig-
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te bereits Friedrich Il. von Preul3en in seiner Kabi-
nettsordre (nicht Gesetz), als er Offizieren eine auler-
dienstliche Satisfaktion zuerkannte. (S. 362) Duellan-
ten fanden sich damals in der Ehrenfalle eines Versto-
Res gegen Gesetz oder Stand, wie auch von Thomas
Hobbes gesehen. (S. 371)

Zusammengefasst greift der Sozialwissenschaftler
Friedhelm Guttandin zwar eine Sichtweise auf, die
Norbert Elias ausfuhrlich dargestellt hat, jedoch fehlt
die zentrale Argumentation in Elias / Dunning ,Sport
im Zivilisationsprozess®, wo die Affektkontrolle im
Sport-Duell zentral ist zur Analyse des wechselseitigen
Differenzierungsprozesses von Gesellschaft und Indi-
viduum.

Satisfaktionsfahiges Milieu (Frevert)

Satisfaktion zu verlangen ist der Kerngedanke der Du-
ellforderung. Satisfaktionsfahig zu sein, war nicht im-
mer per Geburt gegeben, zunachst dem europaischen
Adel, der lange Zeit die Offiziere stellte, spater andere
reich Gewordene und danach Studenten, Akademi-
kern. Dem Ehrenzweikampf des Mannes in der burger-
lichen Gesellschaft, insbesondere des 19. und 20.
Jahrhunderts, gilt die Aufmerksamkeit von Ute Frevert.
In den adlig-burgerlichen Oberschichten entwickelten
sich Strategien der Distinktion. Begrindete Kritik daran
verwies auf den Tatbestand, dass das erst entstande-
ne staatliche Gewaltmonopol untergraben wurde. Wel-
ches Personlichkeitsbild bildete die Grundlage fur die-
sen ,Verhaltenskodex, der den Konflikt pries und den
Ausgleich verhinderte, der Mut, Selbstdisziplin und
KaltblUtigkeit pramierte und emotionale UnschlUssig-
keit verponte?“ (Frevert, 1991, S. 17) Aus heutiger so-
zialer und sachlicher Distanz zur Duellkultur im 19.
Jahrhundert wird diese Erbschaft aus mittelalterlichen
Traditionen des Zweikampfes wohl nuchterner be-
trachtet als frUher. Worin unterschieden sich formale
Duelle bei Rittern von banaler Gewalttatigkeit und un-
gebremsten Affekten der Bauern und Handwerker?
Der Kampf fand nicht mit Fausten oder Knuppeln statt,
sondern mit totbringenden Waffen. Aber wo blieb die
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Vernunft, stand doch das Leben auf dem Spiel? Immer
deutlicher bildete sich ein Interessenkonflikt zwischen
adligem Militar und Burgertum heraus, zwischen stan-
dischem Ehrenkodex und Gesetzestreue. Gegenuber
Offizieren galten Zivilisten nicht als satisfaktionsfahig.
,Einem Offizier sei es eben nicht zuzumuten, der von
ihm beleidigten Zivilperson private Genugtuung in
Form einer Entschuldigung, Abbitte oder Ehrenerkla-
rung zu geben.” (Frevert, 1991, S. 93-94) Zivilgerichte
und preulischer Konig stritten, wessen Behandlung
angemessener war, die der Offiziere oder der Zivilis-
ten. Konig Friedrich Wilhelm der Ill.: Es sei ,aullerst
erniedrigend fur den Militarstand, dem Ehre die Stelle
aller Glucksguter vertreten muly, ... dal} derjenige, der
Geld besitzt, einen Vorzug vor dem, der Gesundheit
und Leben dem Staat opfert,” genief3t. Der soziale Un-
terschied lag eben darin, dass das Militar die ent-
scheidende Saule der Herrschaft des absolutistischen
Fursten war. (Frevert, 1991, S. 94-95) Alimahlich ver-
starkten sich, befordert durch die allgemeine Wehr-
pflicht, Widerstande gegen die Standesehre des Mili-
tars als der Ehre des Staatsburgers Ubergeordnet. Die
Standeehre zerbrdselte, die Berufsehre gewann an
Bedeutung. Worin sollte die Offiziersehre bestehen?
Friedrich Wilhelm 1V. erlies 1843 eine Verordnung
uber Ehrengerichte im Heer: Mit der Offiziersehre un-
vereinbar waren danach ,Mangel an Entschlossen-
heit®, ,Schulden, unpassender gesellschaftlicher Um-
gang, Mangel an Verschwiegenheit, Neigung zu un-
mafRigem Alkoholkonsum und Gllcksspiel.“ Frevert,
1991, S.101) Worin konnten Ehrverletzungen zwi-
schen Offizieren bestehen? Als personliche Beleidi-
gungen als Ehrverletzungen galten ein ,abschatziges
Wort, ein ironischer Blick, die Unterlassung eines Gru-
Res, das Ubergehen eines Kameraden bei einer ge-
sellschaftlichen Einladung, ... Schimpfworter ... Tat-
lichkeiten.“ Einen Unterschied zwischen privater Ehre
und Standesehre des Offiziers gab es nicht. (Frevert,
1991, S.101) Nicht nur preufRische, sondern auch bay-
erische, badische und wurttembergische Offiziere un-
terlagen der Standesehre, zu der die Duellehre gehor-
te: Einheit von personlicher und Standesehre, Aus-
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schluss gerichtlicher Klage, Erwarten gesellschaftli-
cher Isolation bei Nichtbefolgen erwarteter Konse-
quenzen. (S.104) Dem Sonderstatus des preulischen
Militars bei Ehrkonflikten standen zunehmend politi-
sche Partizipationsbemihungen aus den Reihen des
Burgertums entgegen, die Rechtsgleichheit forderten.
Sie entdeckten im Offizierskorps Karrierechancen. Die
Idee der Ehre sollte die Integration der Armee befor-
dern. Aulerhalb des Offizierskorps gab es Politiker,
die sich duellierten, einschliel3lich Ferdinand Lassalle,
und als Student Karl Liebknecht. In den meisten der
aktenkundigen Duelle des 19. Jahrhunderts ging es
um studentische Ehre. (Frevert, 1991, S, 134) Wie er-
klart sich der Niedergang der Duell-Kultur in Deutsch-
land? Ute Frevert sieht dies in der schwindenden
Macht des Militars infolge der verlorenen Kriege, in
beruflichen Differenzierungsprozessen, zunehmender
Bildung. (Frevert, 1991, S. 254)

Zivilisierung der Affekte, Gewaltmonopol (Elias)

Im Mittelpunkt des bei Guttandin fehlenden sozial- und
kulturhistorischen Buches Elias / Dunning (1984)
,oport im Zivilisationsprozess®, steht die allmahlich zu-
genommene, individuelle Affektkontrolle als gleichzei-
tiger Ausdruck zivilisatorischer Entwicklung.

In den Stadtstaaten der griechischen Antike ist die Ra-
che sowohl Recht als auch Pflicht. Als Beleg seiner
Einschatzung frUherer Rohheit dient Elias der Sport.
Die Wettkampfe der Antike erlaubten ein hoheres Mal}
physischer Gewalt als in der Gegenwart. (Elias, 1984,
S. 16) Der Sachverhalt ist Ausgangspunkt seiner Zivi-
lisationstheorie. ,Danach wird erwartet, dal} die
Staats- und Gewissensbildung, der Grad der gesell-
schaftlich zulassigen physischen Gewalt, die Scham-
und Peinlichkeitsschwellen gegentber dem Gebrauch
und Erleben von Gewalt in verschiedenen Stadien der
Gesellschaftsentwicklung unterschiedlich modelliert
sind“. (Elias, 1984, S. 16) In den antiken Olympiaden
gab es das ,Pankration®, eine Vorform des modernen
Freistilringens, allerdings noch deutlich brutaler. Elias
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zahlt antike Beispiele auf, wo Finger gebrochen wur-
den oder der Tod eintrat. Sieger war dann der Tote
und der Uberlebende blieb straffrei. Das Ringen war
Kampf und Augen durften ausgedrickt, Glieder ver-
renkt der Gegner gewurgt werden, am schlimmsten in
Sparta. (Elias, 1984, S. 20-21). Die Kampftechniken
waren gleichzeitig Vorbereitung fur die Wettkampfspie-
le und den Krieg. Es ging um kriegerische Tugenden,
die zu beweisen wichtig war um Ruhm und Ehre ei-
nes Clans und um der Stadt willen. (S. 24) Kampfer
und Krieger sollten im Nahkampf standhalten und nicht
zuruckweichen, entscheidend blieb Sieg oder Nieder-
lage, nicht des Kampfes Verlauf. In einem Bericht, den
Elias zitiert, stiel¥ einer der Boxkampfer dem Gegner
durch die Bauchdecke und riss dessen Eingeweide
heraus. (S. 27) Solche barbarischen Schauspiele fan-
den parallel zu hoher asthetischer Bildung statt. Kor-
perkraft, Schonheit und Ausdauer spielten eine Uber-
ragende Rolle im gesellschaftlichen Leben. Grundsatz-
lich fordert Elias, die Gewaltniveaus nicht isoliert zu
betrachten, sondern in Beziehung zu setzen zu ,dem
allgemeinen Standard der sozial zulassigen Gewalt,
der Organisation der Gewaltkontrolle und mit der ent-
sprechenden Gewissensbildung in den jeweiligen Ge-
sellschaften®. (Elias, 1991, S. 32) Wie stabil ist die so-
ziale Kontrolle der Gewalt? Die Hemmschwelle ge-
genuber physischer Gewalt war nach Elias Einschat-
zung viel niedriger als heute hierzulande und gleich-
zeitig die physische Unsicherheit erheblich grofRer.
Norbert Elias vermisst in der Gedankenwelt des anti-
ken Griechenland eine innere Entsprechung unseres
heutigen Gewissens. Es fehlt ein Begriff dafur. (S. 36)
AuRere Instanzen der Affektkontrolle waren viel be-
deutender als innere. Die Gewaltniveaus im Wett-
kampf, in der Gesellschaft und im Krieg bildeten einen
Zusammenhang. Wurde in Athen jemand verstimmelt
oder getotet, oblag die Rache der Verwandtschaft.
Wer als Mann dazu in der Lage war, war zur Hilfe oder
Rache verpflichtet. (S. 38) Die Veranderung des Re-
gelwerks von Wettkampfen bildet Zivilisationsschube
insofern ab, als sie einen jeweiligen ,Grad der Gewalt-
kontrolle und die entsprechenden Scham- und Pein-
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lichkeitsschwellen® bertcksichtigen. (Elias, 1984, S.
42) Eine Abfolge von Entwicklungsstufen erkennt Nor-
bert Elias sowohl auf der individuellen als auch auf der
gesellschaftlichen Ebene. Sie stehen in Wechselwir-
kung und bilden gemeinsam den Zivilisationsprozess.
Allerdings ist dieser Vorgang im Vergleich verschiede-
ner sozialer Schichten oder Klassen uneinheitlich, so-
gar innerhalb einer jeweiligen. (Elias, 1980, Band 1, S.
VII) Statt langfristige Transformationen in den Blick zu
nehmen, so seine Kritik an soziologischen Forschun-
gen, bemerkt er dort haufig, dass gegebene Zustande
im Mittelpunkt stehen. (S. VII-VIII) Je differenzierter die
Entwicklung der vorherrschenden Personlichkeitsty-
pen, desto differenzierter das Gemeinwesen. Es bilden
sich erweiterte Figurationen und langere Handlungs-
ketten. Die Scham- und Peinlichkeitsschwelle ruckt
deutlich vor. Elias versteht sich als undogmatischer
Theoretiker sozialer Prozesse, dem es gelungen ist, in
gesellschaftlichem Wandel keine Storung eines ohne-
hin nur vorubergehenden oder illusorischen Gleichge-
wichts zu sehen, wie seinerzeit der amerikanische So-
ziologe Parsons, sondern im Sinne eines laufenden
Prozesses mit durchaus moglichen Ruckschlagen.
Elias wlnscht sich einen Vorrang von Sachbezogen-
heit anstelle weltanschaulicher Ideale, wie es Marx of-
fenbar passierte. (Elias, 1980, Band 1, S. XXIV) Aus-
fuhrliches Anschauungsmaterial liefern von Elias vor-
getragene franzosische und lateinische Berichte Uber
einige mittelalterliche Umgangsformen des Alltags und
deren Kritik: Hande waschen, nicht auf die Tafel spu-
cken. Ein Wandel der Angriffslust tritt ein, wahrend
sich das Affektgefuge der Menschen verandert. Freu-
de am Qualen lasst nach, ebenso verwusten, ver-
stummeln, plindern, Kirchen zerstoren, Hande ab-
schlagen und anderes mittelalterliches Geschehen. Mit
allmahlicher Herausbildung zentraler Gewalten bildet
sich der Anspruch auf ein staatliches Steuer- und Ge-
waltmonopol heraus. Zu neuen Bedrohungen durch
korperliche Gewalt tritt vermehrte Berechenbarkeit. Es
verstarken sich Selbstzwange des Verhaltens statt
Fremdzwange. Neue Abhangigkeiten sind oftmals
,zwingender und starker ... als Wille und Vernunft
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einzelner Menschen. (Elias, 1980, Band 2, S. 314) Zu-
sammengefasst zahlen zum abendlandischen Zivilisa-
tionsprozess neben angestrebtem Gewalt- und Steu-
ermonopol eine zunehmende Arbeitsteilung (Elias:
Funktionsteilung), wachsende Abhangigkeiten, aber
auch starker verbreitetes rationales Denken. Gesell-
schaftliche Verhaltensstandards liegen starker als zu-
vor in Unterschieden, Affekte aufzuschieben, statt un-
mittelbar zu reagieren. (Elias, 1980, Band 2, S. 342-
343)

Grausamkeit ist entwicklungspsychologisch primitives
Denken (Oesterdiekhoff)

Der Entwicklungspsychologe GeorgW. Oesterdiekhoff,
fur den die Entwicklung individueller Reife in Stufen im
Sinne Jean Piagets verlauft, entwickelt eine Kulturthe-
orie, in der, ausgehend von Europa, die Chance der
Uberwindung von archaischen Strukturen weg und hin
zu modernen Gesellschaften wesentlich vom Individu-
um gestaltet ist, dessen Niveau der kognitiven Struktu-
ren heute hoher ist. Anders als in antiken und mittelal-
terlichen Gesellschaften herrscht in modernen ein for-
mal-operationales Denken vor. Deutlich erkennbar ist
ein Zurtuckdrangen von Hexenglaube, Zauberei, Aber-
glaube, Animismus und Magie, von kindlich-
praformaler Weltsicht, wie sein psychologisch geschul-
ter Blick ihnm offenbart. (Oesterdiekhoff, 2002, S. 247)
Die moderne Industriegesellschaft zeigt ihm eine ho-
here Kulturstufe als in Stammeskulturen. Damit meint
Oesterdiekhoff nachdricklich alle Lebensbereiche und
Verhaltensweisen, von denen er ausdrucklich ,kogniti-
ve Kompetenzen® erwahnt, aber auch Naturwissen-
schaften, Musik, Hygiene, Medizin, Erziehung der Kin-
der und Beziehung der Geschlechter. (Oesterdiekhoff,
2012, S. 247-249) In AuBerungsformen ,phantasie-
renden Denkens® treten Geistmachte auf und erhalten
Unschuldige Schuldzuweisungen fur Tod, Ungluck und
Gluck. Vormodernes Strafrecht ist grausam und sadis-
tisch. Dabei entspricht es ,dem magischen Denken
von Kindern und paranoiden, geistig beeintrachtigten
Menschen®. (Oesterdiekhoff, 2012, S. 150) Oft endet
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dort die eigentlich kindliche Sozialisation auf einem
Niveau, das in europaischen Mittelschichten etwa Sie-
benjahrigen entspricht (Oesterdiekhoff, 2012, S. 1806)
In europaischen Mittelschichten Uberwinden gegen-
wartig etwa zehnjahrige Kinder die vorangegangene
Dominanz magischen Denkens zugunsten empirisch-
kausaler Konzepte. Dieser Entwicklungsschritt unter-
bleibt in Stammeskulturen meistens. Zu anschaulichen
Beispielen wird auf die Entwicklungspsychologen und
Sozialwissenschaftler Jean Piaget und Lawrence
Kohlberg verwiesen. (Oesterdiekhoff, 2012, S. 329,
377) Die geistigen Grundlagen menschlicher Verhal-
tensweisen in groRen Teilen vormoderner Gesellschaf-
ten liegen im ,kognitive(n) Egozentrismus, Enge des
Bewultseins- und des Aufmerksamkeitsfeldes ... Das
Bewuldtsein ... hat Schwierigkeiten, mehrere Aspekte
simultan zu koordinieren und zu berucksichtigen. Es
ist sich nicht bewul3t, dass man Sachverhalte unter
verschiedenen Gesichtspunkten beleuchten kann und
dann zu jeweils unterschiedlichen Ergebnissen ge-
langt.” (Oesterdiekhoff, 2012, S. 387 unter Verweis auf
die Entwicklungspsychologen Piaget und Inhelder)
Das Niveau des magischen Denkens spiegelt sich in
den Grausamkeiten des vormodernen Strafrechts. Um
die Idee einer Ahnlichkeit des mittelalterlichen Men-
schentyps mit dem heutigen Entwicklungsniveau von
bargerlichen  Kindern zu  untermauern, greift
Oesterdiekhoff auf mehrere Beispiele aus der Mentali-
tatenforschung zwischen 1924 und 2005 zuruck. Es
herrschte eine ,generelle Atmosphare der Gewalt",
,mittelalterliche Menschen (waren) emotional unbe-
standig®. (Salzmann, 1924, zitiert nach Oesterdiekhoff,
2013, S. 495) Dies fuhrte zu ,ganz andere(n) Formen
der zwischenmenschlichen Interaktion als in unserer
Gesellschaft”. (Hallpike, 1994, zitiert nach
Oesterdiekhoff, 2013, S. 495) Der anthropologische
(nicht der politische oder aus einer politischen Sicht
vermutete) Entwicklungsstand zog engere Grenzen
des Sozialverhaltens, der Moral, weniger rational und
reflexiv. Norbert Elias und Johan Huizinga argumentie-
ren ahnlich. ,Es liegt ein Mald an Unbefangenheit in
der Hartherzigkeit jener Zeiten“ und das Volk scheint
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wie schnell schwankend ,zwischen grausamer Harte
und schluchzender Ruhrung®. (Huizinga, 1975, zitiert
nach Oesterdiekhoff, 2013, S. 496) Kindliches und
erwachsenes Verhalten weisen entscheidende Unter-
schiede auf: ,Die zivilisierte Psyche ... tendiert dahin,
extreme Formen sowohl von Egoismus als auch von
gedankenloser Unterwerfung gleichermalen zu Uber-
winden.” Moderner Humanismus erwachst auf der
evolutionaren und zivilisatorischen Grundlage des
,<formal-operationalen Denkens®. Primitivere Formen
des Denkens und Empfindens zeigen sich im Kanniba-
lismus, der Sklaverei und Leibeigenschaft. (S. 496)
Auch Lawrence Kohlberg, der den Kern der Moralpsy-
chologie Piagets fortfuhrte, indem er die Entwicklung
individueller Moral in einer Stufenfolge kulturibergrei-
fend untersuchte, erkannte entsprechende Unter-
schiede zwischen modernen Industriegesellschaften
und vormodernen Kulturen. (Oesterdiekhoff, 2013, S.
497) Praxisrelevant sind derartige wissenschaftliche
Erwagungen, besonders deutlich, wenn es um Gewalt
und Tod geht. Wird dem Leben ein absoluter Wert zu-
erkannt, oder zahlen lediglich vorubergehende Be-
durfnisse und Interessen? Welchen Rang auf der
Wertskala eines Ehemannes nimmt die Ehefrau in ei-
ner Stammeskultur ein? Wie verbreitet ist das Kalkul
des Aushungerns von Feinden im Krieg? Korreliert die
Bereitschaft zu foltern mit dem Niveau der kognitiven
Entwicklung? Der Grad der Verbreitung einer Gewalt-
psyche entspricht der Zahl und dem Umfang tatsachli-
cher Gewalthandlungen. Als Beispiel fur eine erhohte
Bereitschaft, Gewalt auszuuben, kann eine vor zwan-
zig Jahren durchgefuhrte Studie dienen, in der traditi-
onell lebende Turken Angaben uber hausliche und
aulRerhausliche Gewalt und dariber machten, wann
sie es als legitim erachteten, dass jemand getotet
werde, und zwar wegen hauslichen Streits, ,Beleidi-
gungen, Eifersucht oder Ehrverletzung®. (Waldhoff,
1995, nach Oesterdiekhoff, 2013, S. 501) Worin be-
steht der Unterschied zwischen der Totungsbereit-
schaft in Stammeskulturen und in modernen Staaten?
Entscheidend sind nach Ubereinstimmenden Berichten
und Analysen der Kulturwissenschaftler Norbert Elias
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und Georg W. Oesterdiekhoff eine niedrigere Hemm-
schwelle zur Aggression und das Fehlen geeigneter
offentlicher Institutionen der Verhaltenskontrolle oder
der Durchsetzung von Sanktionen. Ehrverlust stellt in
modernen Gesellschaften langst keinen Grund mehr
dar, Menschen umzubringen, jedenfalls aul3erhalb der
Organisierten Kriminalitat. Blutige Rache gehort zu
den Merkmalen primitiver Menschen in primitiven Ge-
sellschaften ebenso wie hdohere Gewaltraten. Um die
Theorie unterschiedlicher Kulturstufen und Gewaltra-
ten anschaulich zu machen, erinnert Oesterdiekhoff an
weltweite Praktiken, Frauen wegen vermuteten oder
tatsachlichen Ehebruchs oder auch nur aus nichtigem
Anlass zu toten. Die schrecklichsten Schilderungen
von Gewalt stammen aus dem antiken Rom, den
griechischen Stadtekriegen, und neuzeitlichen, ethno-
logischen Berichten, nicht zuletzt aus Papua-
Neuguinea. Es verlauft eine Entwicklung abnehmen-
der Gewaltbereitschaft innerhalb von Gewaltkulturen,
uber Zweikampf und Duell, Streitigkeiten aller Art bis
zu Ehrverletzungen. Zur Losung von Konflikten schien
Gewalt generell besonders geeignet. Europaische
Gewaltkriminalitat korreliert seit einiger Zeit deutlich
mit dem zunehmenden Anteil an Migranten: ,Der An-
teil der Migranten an Mord- und Totschlagsdelikten,
gefahrlicher Korperverletzung, Vergewaltigung und
Raubtaten lag in Deutschland um 1995 bei etwa 37 %"
Als besonders gewaltauffallig erscheinen Gruppen von
Migranten turkisch-arabischer Herkunft. Die Ursache
liegt nicht in 6konomischer Benachteiligung, sondern
ist hauptsachlich entwicklungspsychologischer Natur.
(Oesterdiekhoff, 2013, S. 506) Ahnlich antiken Stadt-
staaten bekriegten sich irakische Stadtteile noch vor
wenigen Jahrzehnten. Die Anlasse (oder die Vorwan-
de dazu) waren auch in Deutschland rtckblickend
noch bis 1870 oder spater vergleichsweise banal. Der
Historiker Golo Mann sah im Beginn des deutsch-
franzosischen Krieges ab 1870 weder ernsthaft stritti-
ge Interessen- oder Existenzfragen, sondern eine Si-
tuation ahnlich einer Duellkultur oder einem ,Gerangel
von Halbstarken®. (Osterdiekhoff, 2013, S. 508) Es sei
auf eine primitive Mentalitat zurlckzufuhren, dass Ale-
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xander und Napoleon sowie Nationen des 20. Jahr-
hunderts Kriege zur Eroberung entfachten. Ethnogra-
phische Berichte Uber kannibalische Praktiken schil-
dern weder okonomische Note noch moralische Hin-
dernisse beim Tdéten, finden stattdessen Grausamkeit.
Entwicklungspsychologen vermissen Empathie, Ge-
fuhle von Schuld, Perspektivenibernahme, Moral und
Menschlichkeit. Dieben die Hande abzuhacken, zeigt
Sadismus. (S. 515-517) Foltern und grausame Strafen
oder deren Anblick zu ertragen setzt vormoderne per-
sonliche Strukturen voraus, denen Empathie und Hu-
manitat noch fehlt. (Oesterdiekhoff, 2013, S. 522) Die
gesellschaftlichen Folgen fur Ehrkonflikte sind grund-
legend.

Die angedeutete entwicklungspsychologische Welt-
sicht wird vertieft durch Beispiele aus anderen
Schwerpunkten als Gewalt und Ehre. Zur Veranschau-
lichung geeignet sind unter anderem der kindliche
Animismus und der Traum, denen wegen des vorlie-
genden Zusammenhanges lediglich wenige Bemer-
kungen dienen, zu dem Zweck, Aspekte vormodernen
Denkens zu illustrieren. Zur Schwache kindlichen
Denkens zahlt der Glaube, ,,Objekte wie Baume, Wol-
ken, Flusse und Tiere konnten denken, entscheiden
und handeln wie es selbst. Es vermutet in den Natur-
phanomenen ... einen wirkenden Willen und Ver-
stand.“ Ein animistischer Erwachsener unterscheidet
sich vom Kind nur durch seine Kleidung (und Erfah-
rung). (Oesterdiekhoff, 2015, S. 104) Kindliche und
Traume vormoderner Erwachsener beinhalten einen
ahnlich mangelhaften Realitatsbezug insofern, als sie
diese als reale Ereignisse wahrnehmen.
(Oesterdiekhoff, 2013, S. 122 ff. unter Verweis auf
Piaget und Kohlberg) Es kann passieren, dass ein
Traumender seinem Traum mehr traut, als seinen ei-
genen tatsachlichen Erlebnissen und Erfahrungen. (S.
126) Hierin steckt die Irrationalitat eines anthropologi-
schen Entwicklungsstandes, einer Mentalitat, die sich
kindnah &uRert, weil sie noch so denkt. Zum Uberle-
ben konnte ,praformales” Denken in einer traditionalen
Gesellschaft ausreichen. Wird die vielleicht vorhande-
ne Lernfahigkeit nicht ausgeschopft, stabilisiert sich
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evil. das praformale Niveau: ,Daher ist der Primitive
der ,normale“ Mensch, der Zivilisierte der eigentliche
Exot.“ Oesterdiekhoff, 2006, S. 430)

Exkurs: Weibliche Genitalverstimmelung (Schndll /
Terre des Femmes) Wem zur Ehre?

Die Frauen der Gottinger Stadtegruppe der Terre des
Femmes beschlossen 1997 angesichts damals fehlender
Publikationen und geringem Medieninteresses, eine
Informationsbroschure zu erstellen. Dem Begriff ,weib-
liche Genitalverstimmelung“ anstelle von weiblicher
Beschneidung® entspricht englisch .,Female
Circumcision (,FC), und die Broschure geht auf den
Wunsch afrikanischer Frauen zurtick. Der Sachverhalt
stellt sicher eine Menschenrechtsverletzung dar, be-
rahrt aber gleichzeitig Fragen der Ehre von Frau und
Mann. Die hier zitierten Autorinnen kommen durchweg
aus der Praxis. Im Anschluss an Auszugen aus ihren
Berichten und Kommentaren folgen einige Bemerkun-
gen von Waris Dirie, friher ein Nomadenmadchen in
Somalia und im Alter von funf Jahren grausam be-
schnitten - so wie immer noch taglich ca. 6000
(sechstausend) andere in ungefahr 28 afrikanischen
und daruber hinaus weiteren Landern. Die meisten
verstummelten Frauen sind afrikanische Muslime. In-
folge der weltweiten Migration leben in Deutschland
davon etwa 20.000 Betroffene. Wegen der physischen
Einzelheiten sei auf Petra Schnull verwiesen und nur
die Bezeichnungen der vier bekanntesten genannt,
,<die milde Sunna“, ,Klitorisdektomie oder modifizierte
Sunna“, die ,Exzision®, die ,Infibulation oder pharaoni-
sche Beschneidung®. In jedem Fall handelt es sich um
Manipulationen an der Klitoris und/oder in unmittelba-
rer Umgebung. Die hygienischen Umstande entspre-
chen meistens den Mangeln des jeweiligen Milieus.
Auler vielleicht in Berlin, jedenfalls aul3erhalb Europas
geschieht alles ohne Betaubung, einschliellich des
teilweise erneuten Zunahens der Wunde. (Schndll,
1999, S. 25 ff.) Vernarbt die Offnung, wird sie vom
Ehemann mit Gewalt und notfalls mit einem Messer
wieder geodffnet, um Penetration und Geschlechtsver-
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kehr zu ermdglichen. Nach einer Geburt werden die
Frauen oft bis auf eine kleine Offnung wieder zuge-
naht, zum Gefallen des Ehemannes oder der Ansicht
der Schwiegermutter entsprechend. Witwen und ge-
schiedene Frauen erhohen dadurch ihre Heiratschan-
cen.

Der als richtig erachtete Zeitpunkt der Genitalver-
stummelung liegt je nach Tradition ,kurz nach der
Geburt, in der Pubertat, nach der Eheschlielfung oder
erst nach der ersten Entbindung.” Das Durchschnitts-
alter liegt zwischen vier und zwolf Jahren. (Schnull,
1999, S. 27) Beschneiderinnen sind Geburtshelferin-
nen, alte Frauen, Medizinmanner, Arzte oder Fami-
lienmitglieder, die niemanden bezahlen konnen. Sie
werden meist aufRerhalb von Krankenhausern aktiv,
weil es keine gibt oder zu weit entfernt. Die Madchen
oder Frauen sind meist unaufgeklart. Sie werden fest-
gehalten und ein unertraglicher Schmerz durchfahrt
sie. Aus den aulderen Umstanden ergeben sich beina-
he unvermeidlich Infektionen, oft der Harnwege und
Nieren, sowie seelische Schaden, mitunter der Tod.
Wie Schnull berichtet, kann ein psychisches Trauma
aus dem ,hochgradig erniedrigende(n) Gefluhl der ab-
soluten Wehrlosigkeit und Ohnmacht® sowie ein Ver-
trauensverlust zurtckbleiben. (Schnull, 1999, S 31)
Gleichzeitig handelt es sich um ein Tabuthema, Uber
das keine offene Aussprache erfolgt. Warum geschieht
so etwas? Eigentlich gibt es keine Grunde, die einer
Prafung von aullen standhalten, aber es droht bei
Verweigerung ,MiRachtung oder Achtung®, also ,Stig-
matisierung und Ausschluf® aus der Gemeinschaft®.
(Schnull, 1999, S. 34) Die soziale Integration der Frau
hangt von dem Erfullen ihrer mutterlichen Rollenerwar-
tungen ab. Ohne wirtschaftliche Unabhangigkeit blei-
ben die Frauen den mannlichen Ehrvorstellungen vol-
lig ausgeliefert. Zur Frage nach religiosen Aspekten
greift Petra Schnull auf ein Argument von Spuler-
Stegemann zurtck: Danach ignorieren die islamischen
Gelehrten die Forderung des islamischen Gesetzes
(Scharia) nach korperlicher Unversehrtheit der Frau.
(Schnull, 1999, S. 38) Welche Lésungsmadglichkeiten
gibt es? Vielleicht hilft Bildung? Fur den Umgang mit
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verstummelten Frauen, die in Deutschland leben, zi-
tiert Marion Hulverscheidt einige Empfehlungen fur
medizinisches Personal (Hulverscheidt, 1999, S. 58-
60) Dies gefahrliche und grausame Ritual abzuschaf-
fen setzt den Wunsch und Willen in den betroffenen
Kulturen voraus, aber wie ist die tatsachliche Lage in
Deutschland, gibt es wirksamen Schutz? Angesichts
der weltweit geschatzten 150 Millionen Opfer scheint
die Frage des politischen Asyls absurd.

Der seltene Fall, in dem es einer Frau, die bereits als
funfjahriges Kind beschnitten wurde, spater gelang,
ihrem Milieu zu entkommen, ist Waris Dirie. lhre Er-
lebnisse als Kind in einer somalischen Nomadenfami-
lie erlangten nach ihrer Flucht nach Europa grole
Aufmerksamkeit in westlichen Medien und sie wurde
UNO-Sonderbotschafterin gegen Genitalverstimme-
lung. In ihrem Buch ,Wustenblume® schildert sie die
somalische Gewaltkultur und Aberglauben. So hatte
inre Mutter behauptet, schuld am Tod einer ihrer
Schwestern zu sein, denn Warie hatte das kranke Ba-
by entsetzt angestarrt, angeblich verzaubert. (Waris
Dirie, 1998, S. 29) Die harten Lebensbedingungen
schufen eine Voraussetzung fur Alltagsgewalt. Die
Hemmschwelle war niedrig: als der Bruder ihr die
Reisschussel mit Kamelmilch entriss, stach sie ihm
zur Vergeltung sofort mit dem Messer in den Ober-
schenkel, woraufhin er ihr dasselbe antat. (S. 30) Spa-
ter, illegale Kuchenhilfe in England, als sie infolge ihrer
Genitalverstummelung unter heftigen Menstruations-
schmerzen litt, dammerte ihr allmahlich, sie war nicht
allein betroffen, sondern es gab Millionen Frauen, de-
nen es ahnlich erging, die beispielsweise ,nach der
Geburt wieder mit Nadel und Faden zugenaht wer-
den®. (Waris Dirie, 1998, S. 265) Schutz der Ehre war
und ist identisch mit Verteidigung der Jungfraulichkeit.
Die extremste Art des Schutzes der Jungfraulichkeit
besteht in der Abtrennung der Klitoris sowie der gro-
Ren und der kleinen Schamlippen des Madchens und
schlieBlich in der Ausschabung der Vaginawande mit
einem scharfen Gegenstand (Glasscherbe, Rasier-
messer oder Kartoffelschalmesser).“ (Ayaan Hirsi Ali,
2006, S. 108). Beide Frauen stammen aus Somalia.
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Ayaan Hirsi Ali entzog sich der vom Vater geplanten
Zwangsheirat durch Flucht und gelangte nach Europa.
Islamistische Fanatiker Ubermittelten ihr in den Nieder-
landen Todesdrohungen. Sie glaubt, sie konne zur Be-
freiung muslimischer Frauen beitragen. lhre Religiosi-
tat hat stark gelitten, nachdem ihr bewusst wurde,
dass in ihrer Kultur, die sich moslemisch versteht,
,Frauen Besitz waren, Besitz der Vater, Bruder, Onkel,
Grolvater, des Vormunds.“ Ayaan Hirsi Ali, 2006, S.
9) Sie ist bestrebt, als freies und wurdevolles Individu-
um zu leben. Sie erfahrt oder beobachtet den Miss-
brauch von Sozialleistungen, die standige Bevorzu-
gung der Manner und Bruder, Zwangsheirat, Depres-
sionen und Selbstmord. Die islamische Kultur ist
streng hierarchisiert; von oben nach unten folgen auf
den allmachtigen Allah sein Prophet Mohammed,
Christen und Juden, danach die Abtrinnigen und Un-
glaubigen, der Mann uber der Frau, die Eltern Uber
den Kindern. Alle von Menschen gemachten Regeln
sind dem islamischen Gesetz, der Scharia, nachge-
ordnet. Die Welt erscheint als von Geistern, Damonen,
Engeln und Teufeln besetzt, wie sie ahnlich Uberall
auf der Welt vermutet werden. Es handelt sich also um
vorrangig magisches Denken. Die wichtigsten Werte
im Sozialleben sind Ehre und Unterordnung, das Indi-
viduum bleibt nachrangig.”

Aus dem Vorangegangenen wird klar, dass der ge-
genwartige Islam nicht mit den Anforderungen des
westlichen Rechtsstaats vereinbar ist." (Ayaan Hirsi
Ali, 2006, S. 37) Wo soll die Aufklarung herkommen?
Gehort die Religion in den privaten Bereich, die Mo-
schee, und beschrankt sie sich darauf? Wie soll Integ-
ration funktionieren? Wer an den mitgebrachten Wer-
ten und Regeln festhalt, kann nicht behaupten, be-
nachteiligt zu werden. Es kommt darauf an, Reste von
ursprunglichen Stammeskulturen distanziert zu sehen,
einschlieldlich sexueller Gewalt gegen Frauen. Sexuel-
le Gewalt, Verhutung und Abtreibung gehoren zu den
Tabuthemen. Fast zwei Drittel aller Abtreibungen in
den Niederlanden geschehen bei Migrantinnen. (S.
48)
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Die meisten muslimischen KulturauRerungen in der
Migration sind pramodern: streng hierarchisch und au-
toritar, patriarchalisch und die Frau unterordnend, ein
alternativioses Gruppendenken, in dem das Individu-
um stets nachrangig bleibt und einer starken Sozial-
kontrolle unterworfen. Um der Ehre willen gilt es,
Schande zu vermeiden, was allerdings haufig nur Gber
Leugnen oder Ignorieren gelingt. Wie bereits fur
Deutschland beschrieben, stammen die meisten Mig-
ranten in den Niederlanden aus der Arbeitsmigration,
erganzt von Asylmigranten, hier Marrokaner und Tur-
ken. Die Idee einer Integration fuhrt zu unterschiedli-
chen, teilweise paradoxen Zwischenergebnissen: wer
alle Rechte eingeraumt bekommt, benutzt sie oft, um
sich in religioser Gemeinschaft gesellschaftlich abzu-
grenzen. Leicht zu erhaltende Sozialleistungen ma-
chen auf Dauer abhangig. Der ,mentale Abstand zwi-
schen muslimischen Immigranten und der niederlandi-
schen Gesellschaft (wurde) nur unzureichend er-
kannt®. (Ayaan Hirsi Ali, 2006, S. 71) Statt die religio-
sen und kulturellen Eigenheiten von Migranten in den
Mittelpunkt zu rucken, richtet sich der politische Blick
auf sozio-6konomische Belange. Mangelnde Fahigkeit
oder Bereitschaft zur Integration wird zur sozialen Be-
nachteiligung umdefiniert. Menschen- und Freiheits-
rechte, Trennung von Staat und Religion sind nicht
verhandelbar. Werden in den Niederlanden lediglich
ein Drittel der Zuwanderer fur integrierbar betrachtet,
drangt sich die Frage nach dem gesellschaftlichen
Verbleib der Ubrigen auf. Viele Zuwanderer der zwei-
ten und dritten Generation wirken wie entwurzelt: der
traditionalen Kultur und deren Kontrollen teilweise ent-
fremdet, aber in der neuen (noch) nicht angekommen.
Es droht soziale Entgleisung®, das heildt oft Drogen,
Kriminalitat, religioser Fundamentalismus.(S. 75) Der
Islam verbreitete die arabische Kultur auch in nicht-
arabischen Landern, wo sie heutzutage ofters ein Hin-
dernis fur die gesellschaftliche und die individuelle
Entwicklung darstellt. Wird als Kultur eine Gesamtheit
von ,Wissen, Symbolen, Sitten und Gebrauchen, Mei-
nungen, Fertigkeiten und Verhaltensregeln einer Ge-
meinschaft gesehen (Ayaan Hirsi Ali S. 67), so kann
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der Gegensatz zwischen Freiheit und Unterwerfung
nicht zu Ubersehen sein, wie bei der (mannlichen) Se-
xualmoral und daran gebundenen Ehrbegriffen deut-
lich ist. Bei welchen Gelegenheiten soll gelernt wer-
den, sich zu beherrschen?

Ehre und Gedenken. Totenehre
Erstens. Das Denkmal (Siggelkow)

Zwar wird ein Denkmal als Kunstwerk betrachtet, nicht
jedoch jedes Kunstwerk als Denkmal, stellt Ingeborg
Siggelkow fest und greift ein Zitat auf, das umschreibt,
was ein Denkmal von einem Kunstwerk, Mahnmal,
Monument oder Wahrzeichen unterscheidet: Es ist
,ein in der Offentlichkeit errichtetes und fiir die Dauer
bestimmtes Werk ... das an Personen oder Ereignisse
erinnern und aus dieser Erinnerung einen Anspruch
seiner Urheber, eine Lehre oder einen Appell an die
Gesellschaft ableiten und historisch begrinden soll.”
Zur sozialwissenschaftlichen Analyse von Denkmalern
im offentlichen Raum greift Siggelkow auf die Katego-
riale Soziologie zurlck, die aus den Kategorien ZEIT,
RAUM, SYMBOL und soziale REGEL besteht. Das
Denkmal ist ein Anwendungsbereich des Symbols. Ein
Symbol ist ein ,geteiltes Sinnbild®: der verliehene Sinn
wird von verschiedenen Menschen verstanden bzw.
geteilt, beispielsweise eine Fahne bei Olympischen
Spielen. (Siggelkow, 2001, S. 111) Der jeweilige Sinn-
gehalt wird von Menschen verliehen, von ihnen auf
Gegenstande oder Worte projiziert oder Ubertragen.
Der Sinn eines Symbols erklart sich nicht aus dessen
Eigenschaften. Sogar unterschiedliche oder gar ge-
genteilige Sinngehalte konnen mit demselben Symbol
in Verbindung gebracht werden. Der Symbolforscher
Manfred Lurker erinnerte an die Taube als Kriegssym-
bol in der antiken Agais, also das Gegenteil eines
Friedenssymbols, wie im 20. Jahrhundert. Es war eine
Warnung der antiken Stadt vor feindlichen Schiffen.
Denkmaler sind, so Siggelkow, sehr verschiedene
Formen des offentlichen und privaten Gedenkens im
Rahmen von Erinnerungskultur, wie bereits der von ihr
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gewahlte Buchtitel verdeutlichen soll. (Siggelkow,
2001) Symbole sind grundsatzlich mehrdeutig, aber
Denkmale zielen mit Texten eigentlich auf klare Aus-
sagen, jedoch bleiben diese, eventuell nach langerer
Zeit, nicht immer geteilt. Kriegerdenkmaler als Hel-
dendenkmaler zeigen historischen Wandel und garan-
tieren in manchen Fallen keineswegs Kontinuitat des
Denkens, fuhren stattdessen auch zu Kritik oder politi-
scher Gleichgultigkeit. Bei der Berliner Siegessaule
fallt den allermeisten Touristen heutzutage nichts Anti-
franzOsisches mehr ein. Mangelnder innerer politischer
Abstand rief kontrare Reaktionen in der Bevolkerung
hervorruf, als die erst 1970 in Ost-Berlin errichtete Le-
nin-Statue, die dort als Ehrenmal gedacht war, abge-
rissen wurde. Wer den Geehrten als politischen Ver-
brecher sah, mochte ihn nicht ehren. War das ein Bil-
dersturm (Ilkonoklasmus)? Heutzutage stehen uberall
in der Welt Denkmaler aus unterschiedlichen Zeiten
und Konstellationen der Macht, ohne dass darin ein
Aufruf steckt, die Vergangenheit zurickzuwunschen,
beispielsweise beim Betrachten von Figuren aus der
bei Norbert Elias geschilderten grausamen Antike und
bei Fursten aus dem Mittelalter. Im Unterschied zu ei-
nem Mahnmal, dessen Zweck eine Warnung vor Wie-
derholung sein soll, zielt ein 6ffentliches Denkmal zur
Zeit seiner Errichtung auf Zustimmung, auf ehrendes
Gedenken.

Zweitens. Uber ,die Tétung des Todes* im kollektiven
Gedachtnis (Wossidlo)

Wossidlos Perspektive auf den gegenwartigen Toten-
kult ist die eines Ethnologen unter dem Einfluss der
Aufklarung im grof3stadtischen Milieu (Berlin). Der Tod
und damit die Totenehre, einschliellich der Trauer und
des Managements, ist privatisiert. Die moderne Medi-
zin habe ,den menschlichen Korper mechanisiert und
den Tod zu einem Versagen der Wissenschaft und ei-
nem biologischen Defekt® gemacht. (Wossidlo, 2001,
S. 1 ff.) Stellvertretend fur die Angehodrigen handeln
Bestattungsinstitute und Kirche. Trauern ist nicht mehr
Teil des Lebens, sondern wird durch Unterdrickung
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von Gefuhlen zu verbergen versucht. Es wird so ge-
tan, als ob der Tod aus dem Leben entschwunden wa-
re. Die meisten Todesfalle lassen unseren Alltag wei-
testgehend unbeeinflusst, meint Wossidlo. Bereits der
Kontakt mit Sterbenden ist selten geworden, denn
meistens wird im Krankenhaus gestorben und das ge-
schieht alltaglich. Wie mit Tod und Trauer umgehen?
Wird der Tod innerlich verdrangt? Als Ethnologe er-
kennt Wossidlo ein Meidungsverhalten. Entsprechend
aktuellen Trends des gesellschaftlichen Regelns und
Wirtschaftens bestimmt die Deutsche Industrie Norm
(DIN), welche Stoffe in Sargen und Urnen als umwelt-
vertraglich gelten. Eine Sepulkralkultur erfasst Urnen,
Sarge, Museen, Speicherplatz im Internet. ,In Berlin-
Wilmersdorf scheiterte der Versuch, die Abwarme des
Krematoriums in das Fernwarmenetz einzuspeisen,
am Widerstand der betroffenen Haushalte (Wovon wa-
ren die den betroffen?) ... Ein mir bekannter Leichen-
wascher verheimlicht seinen Beruf seit Uber 15 Jahren
vor seiner Frau. ,Ich durfte sie sonst nicht mehr anfas-
sen®, sagt er.“ (Wossidlo, 2001, S. 5) Die Gummihand-
schuhe des Leichenwaschers dienen weniger der Hy-
giene als einem Schutz vor ritueller Verunreinigung.
Letztlich sei es die Leiche, die tabuisiert wird. Wann
ist, juristisch betrachtet, ein totgeborener Fotus eine
Leiche, wann endet die Totenruhe? Sind Sterben und
Tod tabuisiert oder der tote Korper des Menschen?
Worin besteht Wossidlos ,Totung des Todes*? Dem
Blick entzogen, wird der Kadaver vernichtet. Falls der
jeweilige Vorgang des Sterbens es zulasst und die
Hinterbliebenen dies wunschen, erfolgt zur Trauerfeier
eine besondere Darbietung: der Kadaver stilisiert als
angeblich (nur) Schlafender. Die Wurde der Trauerfei-
er ,verlangt eine schone Leiche® wozu deren Augen
geschlossen und der Kadaver gut gekleidet wird. Mit
Sarg, Blumen und Leichentuch entschwindet der Tote
dem Blick der Angehorigen und wird aus dem Toten
ein Trauerfall, den das Bestattungsinstitut bearbeitet.
(Wossidlo, 2001, S. 8-9) Die ,Strategie der Verhullung
durch Reprasentation® setzt sich auf dem Friedhof fort.
Grabsteine und Blumen verdecken die Verwesung des
Fleisches, das Vergangliche des Korpers. Hygienische
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Grunde bestimmten das Auslagern der Friedhofe aus
den Stadten ins Umland, die Feuerbestattung, (ein
ehemals archaisches Ritual gegen Angst vor Geistern)
fand neue Befurworter. Aufklarung und Romantik be-
einflussen die Lebens- und Totenbilder, wie die Fried-
hofe zeigen. Der Tote reprasentiert das vergangene
Individuum und erscheint nicht als Kadaver. Die Re-
prasentation tritt an die Stelle der Prasenz. Die christli-
che Bestattung ist (wie andere auch) ein Ritual des
Ubergangs von dieser Welt in eine erwartete nachste.
Diese Transformation vom Abschied zum erhofften
Neuanfang spendet Trost, denn die Unsterblichkeit
des Geistes wird in Aussicht gestellt. Wossidlo ver-
weist auf eine bereits in der Antike (Aristoteles) ge-
dachte Teilung in Koérper und Geist des Menschen, die
weiterhin unser Denken bestimme. Allerdings fangt der
aufgeklarte Mensch an, sich selbst zum allmachtigen
Schopfer aufzuschwingen, indem er seinen alternden
und sterbenden Korper versucht, dem Tod vorzuent-
halten oder wenigstens aus dem eigenen Blick zu
schaffen: ,Weil die Kadaver/Leiche uns die Grenzen
des Geistes vor Augen fuhrt und einen fast unuber-
sehbaren Beweis unserer korperlichen Bedingtheit
darstellt, mul® sie aus dem kulturellen Gedachtnis ver-
schwinden.” (Wossidlo, 2001, S. 14) Aus der Tdtung
des Todes erwachst eine neue Definition von Leben,
das zu optimieren erstrebenswert erscheint, letztlich
sogar biologisch. In den Gen- und Reproduktionstech-
niken wird versucht, menschlichen Willen zur Gestal-
tung und Kontrolle durchzusetzen. Wird es gelingen,
das als biologischen Defekt betrachtete Altern, die bio-
logische Uhr, schlieBlich zu Uberwinden? (Wossidlo,
2001, S. 16-17) Bleibt die Frage Ubrig, was flr ein Le-
ben schlieRlich aus dem Versuch der geistigen Uber-
windung des Fleisches erwachst.

Drittens. ,Gedenken am Wegesrand® (Siggelkow).

Wahrend bei Joachim Wossidlo der Tod, aber nicht
Einzelheiten seiner Ursachen im Mittelpunkt stehen,
arbeitet Ingeborg Siggelkow Uber Verkehrs- und Tech-
nikopfer in der Erinnerungskultur. Das Totengedenken
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gehort zum Kern des kulturellen Gedachtnisses, wie
Aleida und Jan Assmann beschrieben. Verkehrs- und
Technikopfer haben mit Kriegstoten gemeinsam, dass
sie eines gewaltsamen Todes starben. Den Uberle-
benden, nicht nur den Angehdrigen, bleibt die Erinne-
rung an die Namen der Toten und vielleicht mehr. To-
tengedenken am Wegesrand ist eine Erscheinung der
etwa letzten 20 Jahre, die im westlichen Deutschland
aktuell nicht verbreitet war, wahrscheinlich aufgrund
gesetzlicher Bestimmungen. Infolge der plotzlichen
Motorisierung im Osten nach 1990 gab es eine starke
Zunahme des Autoverkehrs, die zu zahlreichen Ver-
kehrsunfallen fuhrte. An den Randern starker befahre-
ner Landstrallen gab es plotzlich Blumen und aus-
druckliche Totengedenken im Namen von Freunden
und Verwandten, obwohl die Stral’enkreuze als Form
des kulturellen Gedachtnisses nicht durch offentliche
Vorschriften geregelt waren. Uber das regionale Pha-
nomen hinaus erfasst Siggelkow das Thema als Teil
eines Gedenkens der weltweiten Opfer von Verkehr
und Technik. Allein in Deutschland sterben jedes Jahr
ungefahr 7.000 Menschen infolge des Stralienver-
kehrs und Einzelfalle erregen Uber einen engeren
Kreis Uberlebender hinaus kaum noch Aufmerksam-
keit, geschweige denn, dass sie Trauer auslosen oder
gar Gedenken. Um der Systematik willen greift
Siggelkow exemplarisch Beispiele des Totengeden-
kens auf, wo die Schauplatze des Geschehens im
Wasser, auf der Erde und in der Luft lagen. Der Unter-
gang des Luxusschiffes ,Titanic® nach dem Zusam-
menstol® mit einem Eisberg war unerwartet, weil nie-
mand mit dem Ehrgeiz und Leichtsinn der Schiffsfuh-
rung gerechnet hatte. Aus der Tragodie erwuchs spa-
ter ein Medienereignis. Wird dabei der zu Tode ge-
kommenen Menschen gedacht, oder dem Leichtsinn
oder der Technik? In weltweiter Erinnerung ist die ,Ti-
tanic” unsinkbar geworden. Gedenken braucht Orte.
Aber dies allein erklart nicht ein sehr begrenztes Ge-
denken an ein anderes Schiffsunglick, den Untergang
des ehemaligen Urlaubsschiffes ,Wilhelm Gustloff* am
30. Januar 1945, bei dem von 6.600 Menschen an
Bord 5.348 starben, allermeist Frauen und Kinder auf
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der Flucht vor sowjetischen Truppen. Fur sie gibt es
kein offizielles historisches Gedenken, obwohl oder
weil sie (nur) Teil eines Gesamtgeschehens waren,
das als Krieg stattfand und allein in Deutschland zu 12
Millionen Vertriebenen und 2 Millionen Vertreibungsto-
ten fuhrte, parallel zu allen anderen internationalen
Kriegsopfern. Ein zweites von Siggelkow ausgewahl-
tes Beispiel des ehrenden Gedenkens ist die Berliner
LLuftbrucke®, Juni 1948 bis Mai 1949, die historischen
Rang erlangte, obwohl die Zahl der Todesopfer ledig-
lich 78 Menschen betrug. Der sowjetische Diktator
Stalin lie® unter dem Vorwand seiner Kritik an der in
West-Berlin durchgefuhrten Wahrungsreform die Ver-
sorgungswege nach West-Berlin zu Lande und zu
Wasser blockieren und den Strom fur ca. 3 Millionen
Menschen unterbrechen. Es drohte eine Hungerkata-
strophe, die zu vermeiden mit der amerikanisch initiier-
ten Luftbricke gelang, nachdem als westliche Ge-
genmalinahme die Steinkohlelieferungen aus dem
Saarland in die Ostliche Besatzungszone unterblieben.
Auf dem Vorplatz des Flughafens Tempelhof befindet
sich heute ein Luftbruckendenkmal.

Was sind die Grinde fur das dargestellte Totengeden-
ken? Was war die Unglucksursache, ein technisches
Versagen oder menschliche Regelverletzung? Letzt-
lich wurde Leben zerstort, dessen in Ehren gedacht
wird, aber daruber hinaus in einigen der Beispiele
Siggelkows ebenso die ,mit der Technik verknupfte
lllusion von Beherrschbarkeit, Sicherheit und Zuver-
lassigkeit.” Ist schon der Tod schwer ertraglich, gilt das
fir einen gewaltsamen Tod als einem unvorbereiteten
Sterben um so mehr. Kreuze am Wegesrand fur Ver-
kehrsopfer erinnern an Menschen, die meistens infol-
ge von RegelverstoRen, seltener aus biologischen,
naturlichen Grunden starben. Der Trauer und dem
symbolischen Gedenken durch Erinnerungsmale und
Gedenkstatten erscheint das nachrangig. (Siggelkow,
2003, S. 22) Was bewirkt dabei eine Gedachtnispolitik,
wie ist sie legitimiert und wer betreibt sie?
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Viertens Tod fur das Vaterland?

Ein Patriotismus ist im Text ,Uber den Tod fiir das Va-
terland“ spurbar, den 1956 die Landeszentrale fur
Heimatdienst in Niedersachsen von Hermann Hempel
druckte, ordentlicher Professor fur Mittlere und Neuere
Geschichte und historische Hilfswissenschaften an der
Universitat Gottingen, den er zuvor unter dem Titel
.Kapitulation vor der Geschichte? Gedanken zur Zeit*
veroffentlicht hatte. (Heimpel, 1956) ,Wir mogen es
bedauern, dal} die im Tod furs Vaterland bewahrte Op-
ferbereitschaft den Menschen der Zukunft verloren-
geht. Aber wir konnen den Krieg nicht rufen, um die
Menschen zu erziehen®. Furs Vaterland zu leben be-
deute, die Freiheit zu verdienen. Der Frieden solle
nicht nur gepredigt, sondern gelebt werden. (Heimpel,
1956, S. 19-20) Zum ehrenden Gedenken der Toten,
der Trauer, ausgeldst oder verstarkt durch Bilder und
Denkmaler, gesellt sich bei Heimpel der ,Stolz auf die
Tapferkeit der Gefallenen, ... Stolz auf Deutschland®,
fur das Opfer erbracht wurden.“ Stolz zu sein sei
Recht und Pflicht. Trauer im Gedenken an die Opfer
politscher Gewalt zwischen 1933 bis 1945 steht fur ihn
dem nicht entgegen. Ereignisse, die der Nationalen
Ehre nicht entgegenstanden, datiert er auf 1813, 1864,
1866, 1870, 1914. Der Erkenntnis eines unverantwort-
lichen und aussichtslosen Krieges folgte der vergebli-
che Aufstand. Wie steht es, fragt er mehr als zehn
Jahre spater, mit dem Tod flrs Vaterland? Ist das
Ehrgefuhl in den herrschenden Schichten, ist ihre
Denkart grober geworden? Der bei Bauern und Solda-
ten beinahe selbstverstandliche Tod furs Vaterland ,,ist
es einer stadtischen, einer burgerlichen, einer sakula-
risierten Zivilisation nicht mehr.” (Heimpel, 1956, S. 8)

Fur die Freiheit, das freie Vaterland, wurde am 20. Juli
1944 und am 17. Juni 1953 gestorben. Eigentlich ist,
meint der Historiker, der Jugend, die er betrachtet,
nach Freundschaft zumute, ,nicht nach Kampfen und
Streiten, Toéten und Sterben flrs Vaterland®. Der Frs-
tenstaat liel} ,die gewerblichen und intellektuellen
Schichten nicht fur sich sterben und mindert deshalb
doch nicht ihre Ehre.” Erst auf dem antinapoleoni-
schen Leipziger Schlachtfeld taucht der Tod furs Va-
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terland wieder auf. Mittlerweile wird der Tod flrs Vater-
land erzwungen, und zwar durch die Wehrpflicht fur
das Kriegsziel Verteidigung. Todesverachtung konnte
im 20. Jahrhundert den Mangel an Gummi, Wismut
und Kupfer im Krieg nicht ausgleichen, soldatische
Gesinnung unterlag der Technisierung des Krieges.
,0er Mensch, statt sich zu opfern, wird geopfert.“ Eine
Wildheit des Kampfes, die an antikes Geschehen erin-
nert, bringt Morde, Plinderungen, Schanden, Verskla-
vung, Umsiedlung und Hunger, als gabe es keine Kul-
turstufen. (Heimpel, 1956, S. 12-17) Ein Vaterland
werde es immer geben, prophezeit der Historiker, ein
europaisches, nicht gegen, sondern mit den Nationen.

Ehre erleben im modernen Deutschland:
Ehrenmanner und Gewalt (Schiffauer, Tertilt, Heisig)

Schiffauer: Deutsch-turkischer Kulturkonflikt bedarf
ethnologischer Kenntnisse turkischer Dorfkultur.

Die Relevanz dorflicher Ehrbegriffe im Alltag lernte
Schiffauer 1977 vor Ort. Eine Auseinandersetzung um
den Zeitpunkt des Abgrasens einer Viehweide zwi-
schen zwei Dorfern, Uber den eine Absprache erzielt,
aber nicht eingehalten war, drohte zu eskalieren.
(Schiffauer, 1983, S. 65 ff.) Trotz klarer Schuldfrage
solidarisierten sich die Parteien familiar. Der Vater
oder der alteste Sohn sucht die Balance zwischen den
Regeln des Gemeinwesens und seiner Familie. Auf
Rechtsbruch folgt Vergeltung und Solidarisierung. Im
Begriff der Achtung liegt die Autoritat, je nach Alter
und Geschlecht. ,Der Hoherstehende darf nicht mit
dem Vornahmen angesprochen, ihm darf nicht wider-
sprochen werden, in der Offentlichkeit mu man in
seiner Gegenwart schweigen, man darf nicht in seiner
Gegenwart rauchen oder trinken usw.“ Ist zwischen
gegensatzlichen Interessen von Dorfbewohnern ein
Ausgleich gefunden, bedeutet das nur vorlaufige
Rechtssicherheit, bis sich das Krafteverhaltnis zwi-
schen zwei streitenden Familien durch die Zahl der
Sohne andert. (Schiffauer, 1983, S. 67) Nur die
Moscheegemeinde kann einen Ehrhandel vielleicht
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unterbinden. Im Denken der Bauern bestehen beide
Moglichkeiten der Streitschlichtung gleichzeitig, durch
die familiare und die religiose Autoritat. Ausschlagge-
bend bleiben die praktischen Erfordernisse des Alltags
und nicht feste Prinzipien. Als dritte Entscheidungsin-
stanz erscheinen immer Ofter staatliche Gerichte, in
Alltagskonflikten allerdings abhangig von raumlicher
Distanz. Den hierarchischen Beziehungen innerhalb
der Familie steht die prinzipielle Gleichheit der Manner
aulRerhalb der Familie gegenuber, jedoch ist dieses
Verhaltnis ,instabil und konfliktbedroht.” (Schiffauer,
1983, S. 70) Die Aullenbeziehungen zwischen den
Mannern zeigt der Gabentausch, der nie genau
gleichwertig sein darf, weil er sonst gegen die Gleich-
heit verstol’t. Gabe und Gegengabe drlicken mannli-
che Ehre, Ansehen, Achtung aus. Gastfreundschaft ist
stark ritualisiert. Weilt ein Gast im Haus, schweigt der
Sohn und gehorcht seinem Vater ohne Widerspruch.
Der Gast halt sich im mannlichen Teil des Hauses auf.
Die Ehre der Frau verbietet ihr selbstandige Aulien-
kontakte. Der mannliche Blick auf die Frau ist ambiva-
lent, wie sich in Ehefrau und Mutter zeigt: man konne
sich seiner Frau nie sicher sein, erklarten junge Man-
ner im Dorf. Zwischen Schwiegermutter und Schwie-
gertochter bestehen Rivalitaten im Haushalt. Erst
durch die Geburt eines Sohnes kann sich die Lage
vielleicht stabilisieren. In einem Exkurs Uber islami-
sche Sexualtheorie erlautert Schiffauer die zentrale
Bedeutung der legalen sexuellen Befriedigung: durch
die Ehe. Ehebruch gilt als Vorbote von Prostitution,
die wiederum Familien zu zerstoren droht, was dem
Gemeinwesen schadet. Sich der Heirat zu entziehen,
bedeutet Schlampigkeit und Vagabundieren, ist un-
verantwortlich. Ist die Hochzeitsgabe entrichtet und
der Unterhalt gesichert, steht der Sexualitat nichts im
Wege. Fur das Verstandnis von Ehre und Achtung ist
entscheidend der rituelle Aspekt, den der zentraleuro-
paische Beobachter als formal bezeichnet. Statt von >
empfinden< ist die Rede von >zeigen< des Einhaltens
einer Regel, ,keine Mallnahmen zu treffen, wenn die
Ehefrau beleidigt wird, ist ehrlos und laft nicht auf Ehr-
losigkeit als Charakterdisposition o. a. schlielen.”
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(Schiffauer, 1983, S. 88) Beim Umgang mit Frauen
aulRerhalb des eigenen Haushauhalts wird genaues-
tens darauf geachtet, die Ehre eines anderen Mannes
nicht zu verletzen. Die Regeln des Handelns hangen
aulder von Raum und Zeit entscheidend von der sozia-
len Beziehung ab. ,Mit Frauen uber 50 konnte ich
sprechen, wenn ihre Manner nicht anwesend waren,;
traten sie jedoch hinzu, war gefordert, sich mit ihnen
zu unterhalten und die Frauen zu Ubersehen.” Gegen-
stand solch aullerlicher anstelle innerer sozialer Kon-
trolle ist eine jeweilige Situation, nicht eine Person.
,Die Identitat des einzelnen liegt aulRerhalb von ihm, in
dem Kontext ... und nicht in ihm als Person. Die Kate-
gorie der Person ist im Dorf irrelevant.“ (Schiffauer,
1983, S. 90) Ein Mann gehdrt nicht in einen weiblichen
Bereich wie dem Dorfbrunnen oder dem Backhaus.
Ein Ereignis wie die Flucht eines jungen Mannes in die
Stadt werden nicht aus seinem Charakter erklart, son-
dern aus dem Beziehungskontext, wie Konflikte mit
dem Vater oder den Brudern. Der Begriff Scham ist an
Offentlichkeit geknlpft. Tauschen Mann und Frau 6f-
fentlich Zartlichkeiten aus, gilt das, wie Schiffauer be-
richtet, als schamlos. Eltern sollen von jugendlichen
Gesprachen Uber Sexualitat nichts erfahren, Schwie-
gertochter durfen, im Unterschied zu alteren Frauen,
nicht laut schreien. Scham ist weniger ein Gefuhl als
ein aullerlicher Wert. (Schiffauer, 1983, S. 92)

In den von Schiffauer analysierten deutsch-turkischen
Sexualkonflikt in Berlin, den er als Kulturkonflikt be-
greift, verwickelten sich Jugendliche, die im Alter zwi-
schen neun und sechzehn Jahren nach Deutschland
gelangten. |hr Weltbild entstand im Dorf. Am Rande
gehoren dazu Kastrationsneckereien vor der Be-
schneidung von Jungen, eine Zeremonie, nach der
das mutterliche Streicheln des Penis des Sohnes ab-
rupt aufhort. (Schiffbauer, 1983, S. 98) Den Madchen
wird streng abverlangt, ihre Geschlechtsorgane be-
deckt zu halten, sie mussen uber Traumen lernen. Mit
Beginn des Schulbesuchs sind die Geschlechtsrollen
stabilisiert, die Madchen eher passiv, die Jungen aktiv
bis rucksichtslos. Fur kindliche Fehlhandlungen liegt
die Ursache nicht in der Personlichkeit, sondern im
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Alter. Bauerliche Erziehung der Kinder erfolgt nicht
uber Argumente, sondern ,im wesentlichen, indem sie
mit den Erwachsenen leben®. Soziale Regeln ohne
Begrindungen zu lernen, lasst diese ,als selbstver-
standlich und notwendig” erscheinen, im Unterschied
zu argumentativ vermittelten Regeln, die eher ,Wider-
spruch und Veranderung® hervorrufen konnten.
(Schiffauer, 1983, S. 101) In der Fremde, so infolge
der Migration nach Deutschland, gibt es in der Familie
Anderungen des Verhaltens, weil nicht alle traditiona-
len Orientierungen funktional bleiben: die Frau wird zur
Arbeit geschickt, der Mann hilft im Haushalt. Zu Be-
ginn seines Praktikums im Jugendladen stellte Schiff-
auer fest, dass die turkischen Jugendlichen ihre Be-
ziehungen untereinander nach dem traditionellen Mus-
ter ihres Herkunftsdorfes gestalteten. lhre Idee von
Freundschaft beruhte auf einer fiktiven Gleichheit in-
dem kein Einzelner der Gruppe seine Meinung auf-
zwingen darf. Ein Gruppenkonsens hat Vorrang. Es
gibt eine Bereitschaft zu korperlicher Auseinanderset-
zung, aber er bleibt wichtiger als ein tatsachlicher
Zweikampf. Innerhalb der turkischen Jugendgruppen,
die Schiffauer mitbetreute, dominierte jedoch die ,Fi-
gur von Herausforderung und Erwiderung, die gleich-
zeitig emotional und kontrolliert sind®. ... ,Standige
Kraftproben, ein spielerischer Abtausch von Box- und
Karateschlagen und halb ernste, halb spal3hafte Ring-
kampfe waren ublich.“ (Schiffauer, 1983, S. 114) Es
war der ursprunglich dorfliche Habitus der Starke und
es galten in der Migration die traditionalen Maldstabe
der Gastfreundschaft, Hilfe und Gegenseitigkeit sowie
der Konfliktregelung. (S. 123) Ein ebenfalls traditiona-
les Verstandnis von Frauen als ehrenhaft/unehrenhaft
erwies sich als vorrangig gegenuber Erfahrungen, was
schliellich zu der von Schiffauer in >Gewalt der Eh-
re< berichteten und analysierten Gruppenvergewalti-
gung 1978 fuhrte. Aber nicht der Zeitpunkt des Ge-
schehens erscheint fur das Thema Gewalt und Ehre
bedeutsam, sondern die Mentalitatsmuster mit ihrem
relativ geringen Anteil von Lernbereitschaft oder Lern-
fahigkeit, basierend auf Erfahrungen.
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Der Ethnologe und Soziologe Werner Schiffauer hat
lange im turkischen Dorf gelebt und erklart aus dieser
Perspektive einige Elemente des vorgefundenen bau-
erlichen Habitus, also soziale Formen der Vergesell-
schaftung. Dazu zahlt er ausdricklich, was aus ent-
wicklungspsychologischer ~ Sicht, wie der des
Oesterdiekhoff, Ausdruck eines magischen, pralogi-
schen Denkens ist, namlich Glaube an Zauberei,
Wirksamkeit des Fluchens, die Figur des Teufels. Zur
lllustration sollen ein paar Beispiele dienen, die Schiff-
auer in seiner Studie >Die Bauern von Subay. Das
Leben in einem turkischen Dorf< gesammelt hat. In
Subay wurden ihm 12 Namen von Personen genannt,
denen die Bewohner den >Bosen Blick< zuschrieben.
Er sollte ursachlich sein flr verschiedene plotzliche
Geschehnisse, die als kleines oder groRes Ungluck
galten. Dem Bauern Yuksel zerbrockelt die blaue
Glasperle, die seinen Zugochsen schutzen sollte.
Schiffauer, 1987, S. 256) Erkrankt das Vieh, z. B. an
einer Eiterbeule, hilft vielleicht keine moderne Medizin,
aber der Dorfprediger gegen den Bosen Blick, der ein
ubelwollender Neid sein kann. Frauen seien anfalliger
fur den Teufel. Es ware eine Provokation, jemanden,
dem der Bose Blick zugeschrieben wird, mit diesem
Verdacht, einem vermeintlichen Makel des Charakters
zu konfrontieren. Als die Frau des Kurbishandlers den
Nachbarn beim Viehtreiben beobachtete, fragte er
>Was schaust du so?<, was dazu fuhrte, dass die
nachbarlichen Beziehungen zum Abbruch kamen. Als
Schutz gegen den Bosen Blick gelten ,blaue Glasper-
len in Form eines Auges, Knochen, Muscheln, Schlan-
genkopfe®. (Schiffauer, 1987, S. 258-259) Als eben-
falls wichtiges ,sakrale(s) Phanomen® und ordnungs-
bedrohend gilt Buyu, der Zauber. Seine Wirkung wird
nur gefurchtet oder erhofft, wenn es um Sexualitat und
Liebe geht. Dazu gehort bei den Bauern plotzliche
Liebe oder Impotenz, deshalb wird der genaue Zeit-
punkt der Hochzeit geheim gehalten, denn kein Ne-
benbuhler solle ein einschlagiges Gebet sprechen
oder einen Knoten in eine Schnur binden. (S. 259) Die
tatsachliche Verbreitung von (negativem) Liebeszau-
ber im Dorf bleibt unklar. aber ein Gegenzauber soll
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maoglich sein, indem um den Hals einige in Stoff gewi-
ckelte Koranverse gelegt werden. Ahneln sich Boser
Blick und Zauber teilweise, so liegt auch ein Unter-
schied vor: beim Zauber geht es eher um eine aktive
Praktik, der Bose Blick ist mehr ,ein Beherrschtwerden
von bosen Kraften, ... ein Phanomen des Ausgelie-
fertseins.” (Schiffauer, 1987, S. 261)

Tertilt: Ehre und Gruppengewalt

Turkische Jugendliche, deren Eltern migrierten und die
in Deutschland geboren wurden, erregen haufig durch
Verletzungen sozialer Regeln die Aufmerksamkeit von
Offentlichkeit und Strafverfolgungsbehorden. Dabei
kommt der Gewalt bei Gruppendelinquenz besondere
Bedeutung zu. Ist es nur ein Wahlkampfthema oder
hat nicht die Kriminalitatsbelastung deutlich zuge-
nommen? Ist es dabei hilfreich, nur zwischen Deut-
schen und Auslandern zu unterscheiden, ohne Tatbe-
stande der Migration heutiger ,deutscher” Tatergrup-
pen zu analysieren? Besonders zwei Ansatze zur so-
zialwissenschaftlichen Erklarung stechen hervor, ers-
tens das Paradigma der Benachteiligung, zweitens die
Theorie des Kulturkonflikts. Benachteiligungen werden
in Bildung und Beruf beklagt. Aber handelt es sich da-
bei lediglich um Opfer, oder sind diese zumindest teil-
weise selbst das Hauptproblem? Gibt es nicht grof3e
kulturelle Unterschiede in den Herkunfts- und Ziellan-
dern, vor allem in Rechtsnormen und Verhaltensre-
geln? Wie sehen die Ehrsysteme aus, was geschieht
im Konfliktfall, zugunsten welcher Regel wird ent-
schieden? Inwieweit kommt eine eher ritualisierte So-
zialkontrolle von auf3erhalb der Einzelpersonen anstel-
le von Selbstkontrolle zur Wirkung? Tertilt warnt davor,
seine Untersuchung zu verallgemeinern, weil sie nicht
reprasentativ seien. Tertilt, der die Jugendbande der
Turkish Power Boys untersucht, ,liegt daran, die De-
linquenz- und Gewaltformen dieser Gruppe aus dem
Zusammenhang ihrer Migrationserfahrung zu verste-
hen und einzuordnen.” (Tertilt, 1996, S. 219) Dabei
ruckt Tertilt allgemeine Probleme wie gesellschaftliche
Nicht-Anerkennung und Anerkennung in den Vorder-
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grund. Aus dem Gruppenalltag stammen eine Reihe
von anekdotisch dargebotenen Fallschilderungen wie
der Jackenraub, oft spontan, der eine Mutprobe sein
sollte und ein Ritual, bevor das Schlagen verlangt
wurde. ,Wenn wir die Jacke abnehmen, und der Typ
wehrt sich nicht, das macht auch nicht viel Spal3. Das
macht mehr Spal}, wenn man eine runterkriegt. Dann
wird man schnell aggressiv und schlagt zurtck. Dann
hat man schneller die Jacke.“ (Tertilt, 1996, S. 224)
Diese Schilderung ahnelt anderen Aussagen von Zeu-
gen in Gerichtsverhandlungen und in Gestandnissen.
Tatzeugen wurde ebenfalls gedroht. Den Gewaltop-
fern blieb hochstens eine Chance: abhauen. Im ge-
meinschaftlichen Strallenraub ging es nicht immer um
Bereicherung, sondern um Geltungssucht, Mannlich-
keit und Macht. (Tertilt, 1996, S. 228-229) Die Delin-
quenz stellt sich dar als Suche nach Anerkennung.
Kommentar: Von einem Wechsel der Perspektiven ist
selten die Rede, die Sicht des Opfers bleibt meistens
ausgeklammert. Als Rechtfertigung dient den Tatern
eine wahrgenommene gesellschaftliche Ablehnung
und Demdutigung, die eine Gegenwehr provoziere. Es
handele sich um einen Kampf. Vertritt Tertilt ebenfalls
die These einer Benachteiligung? Dagegen handelt es
sich meines Erachtens um eine Benachteiligung, die
sich aus dem dorflich-traditionalen Verhalten der Tater
ergibt. Sie sind selbst die Hauptursache des Problems.
Denn eine Benachteiligung, allerdings der tatsachli-
chen Opfer, ergibt sich beispielsweise erst, wenn Kin-
der mit durchschnittlicher Erziehung auf dem Schul-
weg oder in der Schule dem Dominanzgehabe jugend-
licher Krimineller ausgesetzt sind, wie das Beispiel des
zeitweise verbreiteten Jackenziehens beweist. Eine
.explizite Identifikation mit den Aufstiegsmadglichkeiten
und den damit verbundenen Wertvorstellungen der
Aufnahmegesellschaft habe ich bei keinem der Ju-
gendlichen aus der Gruppe der >Turkish Power Boys<
beobachten konnen. Im Gegenteil war ein ausgeprag-
tes Abgrenzungsverhalten gegenuber >den Deut-
schen< festzustellen, eine soziale Abschottung
(die) in weit mehr als nur einer kulturbedingten Ghet-
toisierung seine Ursachen hat.” (Tertilt, 1996, S. 243)
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Die von Tertilt bemuhten Sozialtheoretiker Fanon (An-
tikolonialismus in Algerien) und Cohen (Groflstadt-
Slums in den USA der 60er Jahre) haben ihre Thesen
in vollig anderen sozialen Verhaltnissen erarbeitet, je-
doch ist Cohens Definition von Status, die Tertilt auf-
greift, insofern anwendbar, als sie sehr allgemein for-
muliert ist und auf dkonomische Unterschichtung Be-
zug nimmt. (Sie gibt es allerdings in allen Gesellschaf-
ten, nicht nur in Kriegs- und Notzeiten, und rechtfertigt
nicht Bandenkriminalitat). Status ist keine soziale Kon-
stante, sondern Ausdruck wechselnder Sozialbezie-
hungen, in denen ,sich die Individuen und sozialen
Gruppen nach bestimmten Kriterien mit Achtung oder
Anerkennung bzw. Ablehnung und Geringschatzung
beurteilen.” (Tertilt, 1996, S. 242) Jugendliche Migran-
ten machen entsprechende Erfahrungen vor allem in
der Schule, was sie krankt und - so ist hinzuzuflugen -
ihre Aggressionen frei setzt und eine vergleichsweise
geringe Selbstkontrolle offenbart.

Heisig: ,Das Ende der Geduld®

Kirsten Heisig war Jugendrichterin am Amtsgericht
Berlin-Tiergarten. Sie starb Ende Juni 2010. Amtliche
Untersuchungen uber die genaueren Todesumstande
brachten kein Ergebnis, das kritische Beobachter zu-
friedenstellt, denn das Verfahren endete mit einer
Selbstmordthese. Heisig vertrat die aus ihren berufli-
chen Erfahrungen als Jugendrichterin gewonnene
These, dass es notwendig sei, unsere Werte- und
Rechtsordnung entschlossen gegen Jugendgewalt zu
verteidigen. Kirsten Heisig blickte auf zwanzig Jahre
Arbeitserfahrung in der Berliner Strafjustiz zurtck. Ju-
gendliche Gewaltkriminalitat wollte sie reduzieren und
dabei den Tatern die Chancen auf ein Leben ohne
Straftaten nicht ganzlich verbauen. Heisig war durch-
aus bewusst, dass die Mittel der Strafjustiz allein nie
ausreichen, Gewaltkriminalitat einzudammen. (Heisig,
2010, S. 9) Aber das Ausmald des Problems, insbe-
sondere in Berlin, sowie ihre landerubergreifende Be-
standsaufnahme (Oslo, Glasgow, London, Rotterdam)
fuhrten zu einer Skepsis darlUber, wie effektiv die Ge-
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sellschaft sich schitze. Nach vielen folgenlosen o6ffent-
lichen Diskussionen riss ihr der Geduldsfaden. Welche
Defizite hatten sich in der institutionellen Arbeit von
Polizei, Staatsanwalten, Jugendgerichten und ver-
schiedenen weiteren Behorden herausgestellt und
immer wiederholt? Zunachst stellt Heisig fest, zwi-
schen Straftat und Gerichtsverhandlung verstreicht zu
viel Zeit, so dass vielen jugendlichen Tatern der Zu-
sammenhang teilweise verloren zu gehen scheint. Ei-
ne bessere Kommunikation zwischen beteiligten Insti-
tutionen, also Polizei, Staatsanwaltschaft, Richtern
und Schule sei unbedingt erforderlich. So entstand
das entsprechende >Neukollner Modell<. ,Die Verfah-
ren, die wir auf diese Weise erledigen, sind allerdings
nicht geeignet, auf Intensivtater einzuwirken.” (Heisig,
2010, S. 185) Bereits deutlich zeigen sich verwahrlos-
te Kieze, in denen sogar ein Quartiersmanagement
grol3enteils vergeblich arbeitet, wenn beispielsweise
Kinder aus arabischen, turkischen und Roma-Familien
aneinandergeraten. Letztere zeigen sich nach Heisigs
Erfahrungen als vergleichsweise schwerer integrier-
bar. ,Speziell die Madchen verschwinden ungefahr mit
zwOIf Jahren komplett aus dem Schulsystem. Sie wer-
den vermutlich ,verheiratet® und sind sehr junge Mutter
von zahlreichen Kindern — so heif3t es jedenfalls in der
Szene vor Ort, ohne dass es hierzu entsprechende
Fallakten gibt, denn viele dieser Menschen werden
von den Amtern gar nicht erfasst.“ (Heisig, 2010, S.
188) Heisig vermutet Bandenstrukturen hinter Uberfiil-
lung seitens angeblicher Wanderarbeiter und Verwahr-
losung verschiedener Quartiere. Im Berlin des Jahres
2009 bedarf eine polizeiliche Anmeldung keines Miet-
vertrages, was sich als Einzelheit aus der EU-
Osterweiterung 2007 keineswegs direkt ergibt. Man-
chen Vermietern heruntergekommener Wohnungen
scheint die Situation gleichgultig zu sein. Kirsten Hei-
sig hat sich auf der Suche nach ihren Angeklagten
selbst ein Bild der Lage gemacht und deren Quartiere
aufgesucht. Offene Wohnungsturen, vollig vermullte
Hinterhofe, fehlende Namensschilder sind Standard.
Ein Quartiersmanagement fur den Schillerkiez hat ein
Handlungskonzept mit den vier Schwerpunkten ,Woh-
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nen und ein sicheres Wohnumfeld“, ,Nachbarschaft
und Beteiligung®, ,Verbesserung der Situation der Fa-
milien und Kinder®, ,Trinkerproblematik auf der Schil-
lerpromenade’, in deren Nahe sich eine Grundschule
befindet. (Heisig, 2010, S. 192) Bei Sanierungsbedarf
gibt es behordliche Moglichkeiten, ebenso gegentber
Schulschwanzern und deren Eltern. Gesundheitsamter
verfugen durchaus Uber Handlungsmadglichkeiten.
Verhindert ,Datenschutz” eine sinnvolle Kooperation?
Kirsten Heisig hatte als Jugendrichterin viele Straftaten
aus dem Schillerkiez, der zu dem ca. 300.000 Ein-
wohner zahlenden Berliner Bezirk Neukdlin gehort, zu
verhandeln, deshalb haben ihre Vorschlage zur nach-
haltigen Bekampfung der Jugendkriminalitat besonde-
res Gewicht: Geltendes Recht sei konsequent anzu-
wenden und andere europaische Lander lockerten den
Datenschutz. ,Was hindert uns daran, beispielsweise
einer Mutter aufzugeben, einen staatlich finanzierten
Entzug durchzufihren, wahrend der Vater auf den
Schulbesuch der Kinder zu achten hat, indem konkrete
Absprachen mit der Schule getroffen und eingehalten
werden?“ (Heisig, 2010, S. 198) Schliellich gibt es
den Straftatbestand einer ,Verletzung der Flrsorge-
pflicht®. Staatliche Transferleistungen bleiben nicht
selbstverstandlich ungepruft. Der Sozialstaat sei kein
Selbstbedienungsladen ohne Pflicht zur Gegenleis-
tung. Familiengerichte konnten das Sorgerecht prufen.
Bei gewalttatigem Verhalten von Kindern ware eine
geschlossene Einrichtung notig, denn ,Immer wieder
beteiligen sich auch Kinder an der Begehung schwers-
ter Straftaten. Man kann sie dann oft nicht mehr mit
ambulanten HilfemaRnahmen erreichen.” (Heisig,
2010, S. 200) Eine weitere Moglichkeit des Staates
liegt in § 71 JGG, bereits nach einer polizeilichen Ver-
nehmung und vor einer gerichtlichen Hauptverhand-
lung Weisungen zur Lebensfuhrung zu erteilen, um
erzieherisch einzuwirken, wie Heisig erinnert. Mehr-
fachtater konnten unter Betreuung gestellt werden. Bis
zu Kirsten Heisigs Tod kam in Berlin diese Moglichkeit
nicht zur Anwendung. Schulen brauchen Hilfe gegen-
uber straffalligen Jugendlichen, die im Unterricht ,Gber
Tische und Banke® gehen. (Heisig, 2001, S. 201-202)
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Kirsten Heisig besuchte vor ihrem plotzlichen Tode
einige Elternabende in Schulen Berlin-Neukollns. Sie
berichtet Uber Uber die dort angetroffenen Ethnien. Ih-
re Eindrucke waren keine Einzelfalle, sondern eher
typisch. Zu einem arabischen Elternabend erschienen
Verbandsvertreter und ein Vater von elf Kindern
,Schwang seine Gebetskette und aulRerte, seine Tdch-
ter seien seine Ehre. Bildung fur die Madchen kam in
seinen Planen nicht vor.“ Heisig traf Menschen, die
bereits seit vielen Jahren hier leben, aber eine ausge-
pragte Anspruchshaltung einnehmen. Sie machte die
Beobachtung, turkische Mitburger in Neukolln seien im
Hinblick auf die Schulausbildung ihrer Kinder deutlich
problembewusster als arabische. Uberhaupt gabe es
eine Art Hackordnung im Kiez, wo sich ,Araber” an der
Spitze des sozialen Ansehens verorteten, gefolgt von
,rurken®, danach ,Zigeuner(n)“, also Sinti und Roma
aus Rumanien, und ,ganz unten® die ,Afrikaner®. (Hei-
sig, 2010, S. 122-123)

Buschkowsky: Berufsehre in Neukollin?

Als langjahriger hauptamtlicher Burgermeister im Ber-
liner Stadtbezirk Neukdlln kennt Heinz Buschkowsky
die 6konomischen und kulturellen Realitaten. Sie ah-
neln in wesentlichen Strukturmerkmalen denen in an-
deren Stadten Deutschlands: Gewalt und Kriminalitat
mit weit Uberdurchschnittlichem Anteil von Jugendli-
chen aus Parallelgesellschaften, die sich teilweise kul-
turell und sozial abschotten. Die Leistungsskala bei
Abschlissen von Schul- und Berufsausbildung sieht
wie folgt aus: Ohne Abschluss verlassen 18% der
Schuler mit Migrationshintergrund die Schule. Von den
Kindern, die zum Mittleren Schulabschluss (Realschu-
le) in Neukdlln antraten, waren im Jahre 2012 insge-
samt ,69 % nicht-deutscher Herkunft®. Von denen be-
standen ,lediglich 64 % im Fach Deutsch®. Die Durch-
fallquote aller Madchen lag bei 91 %. (Buschkowsky,
2012, S. 47) Von Vermittlern des Jobcenters kommt
die Einschatzung, ,dass etwa 90 % der Kunden unter
25 Jahren ohne Qualifizierungs- und Lebenshilfemal3-
nahmen objektiv nicht in den Arbeitsmarkt vermittelbar
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sind“, weil sie den Anforderungen nicht gewachsen
sind. Die Sozialleistungen umfassen die Lebenshal-
tungskosten einschliel3lich Krankenversicherung. Der
prozentuale Anteil der Empfanger ist im Vergleich mit
dem Berliner Durchschnitt fast doppelt so hoch, in Tei-
len des Neukollner Nordens erreichen sie 75 % der
Kinder. Diese staatliche Alimentation wirkt sich pra-
gend aus. (Buschkowsky, 2010, S. 51-53) Frage: Wo-
rin liegt eine ,Benachteiligung“? In der multiethnischen
Realitat Neukolins mit etwa 150 vertretenen Nationen
beobachtet Buschkowsky, dass sich die Ethnien ab-
grenzen, von Einzelfallen abgesehen. Eine zentrale
Frage lautet in einer solchen Umgebung, wie weit die
kulturelle Identitat der deutschen BevoOlkerung geht.
.Inwieweit muss eine Gesellschaft gemessen an ihren
eigenen Freiheitsnormen abweichendes Verhalten
nicht nur tolerieren und dulden, sondern auch bewusst
fordern?“ (Buschkowsky, 2010, S. 70-71)

Ehrenmord

Trotz eines abendlandischen Rechtsverstandnisses
kommt es in Deutschland zu Verurteilungen wegen
Totschlags statt Mordes, weil Gerichte anwaltlichen
Darstellungen folgen, wonach religidose oder kulturelle
Hintergrinde der Tat einzubeziehen seien. (Braun /
Mathes, 2007, S. 323) Schatzungen zufolge gesche-
hen, Uberwiegend in islamischen Landern, jedoch
ebenfalls in Europa, Indien, Sudamerika, pro Jahr et-
wa funftausend Morde an Frauen und Madchen im
Namen der Ehre (der Familie). Nicht immer oder eher
selten erlangen einzelne Falle eine Bekanntheit, meis-
tens Uber Medienberichte. So geschah es im Fall von
Hatun Sdrlcu, getodtet in Berlin im Februar 2005, wie
sieben weitere Opfer innerhalb von sechs Monaten
zuvor. Sie war zwangsverheiratet. Seitens der Familie,
deren Angehorige mordeten, lautete der entscheiden-
de Vorwurf, sie habe ,wie eine Deutsche gelebt".
(Braun / Mathes, 2007, S. 322) Ein ahnlicher Fall ist
besonders gut dokumentiert: ,Ich bin Zeugin des Eh-
renmords an meiner Schwester® aus der Feder von
Nourig Apfeld. Sie kam als Siebenjahrige 1979 im
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Rahmen ihrer Familie nach Deutschland, und zwar
aus Syrien. lhre Schwester Waffa versuchte, sich ge-
gen ihre Familie durchzusetzen, woraufhin sie 1993
ermordet wurde. (Apfeld, 2010) Die Islamwissen-
schaftlerin Christine Schirrmacher erinnert daran,
dass sowohl Ehrenmord als auch Zwangsverheiratung
,nichts mit den Gesetzen des Islam zu tun“ hatten,
sondern ,eher eine Erbschaft aus vormonotheistischen
Kulturen® seien. (zitiert nach: Braun / Mathes, 2007, S.
324) Unter Berufung auf einen Altertumswissenschaft-
ler, Bernhard Laum, unterscheiden Braun und Mathes,
dass die Blutrache in frihen Kulturen den Mann als
Vollzieher und Opfer sah, beim Ehrenmord die Frau
als Opfer. (S. 325 ff.) Fur die Frauen, die Gewalt erlei-
den, erwachst daraus kein Trost.

Ehrenmode sind Uber 13 Lander verbreitet, sind also
keine islamische Spezialitat, gehoren jedoch zur isla-
mischen Kultur, aus der viele nach Europa stromende
Migranten stammen. Ursula Spuler-Stegemann
schatzt den Bedarf an Frauenhausern fur mil3handelte
Frauen in der Turkei auf ca. 3000. (Spuler-Stegemann,
2006, S. 246) Angebliche Selbstmorde von zweihun-
dert etwa 15-25jahrigen Frauen in der Sudost-Turkei
sehen teilweise aus wie Ehrenmorde. Aus Interviews
mit 5100 Frauen in Kurden-Regionen stehen viele
Selbstmorde in Verbindung mit der Familienehre. Den
Frauen wird deutlich gemacht, es sei besser, sich
selbst zu toten, statt durch ein Familienmitglied zu
sterben. Es bleibt oft unklar, ob vom Balkon gestol3en
oder gesprungen, ob Gift genommen oder gegeben.
(S. 247)

Wer, wie Nourig (Apfeld), spatere Zeugin des Ehren-
mordes an ihrer Schwester, in einer Familie aufwuchs,
deren lebendige Erinnerungen an den taglichen Exis-
tenzkampf im (kurdischen) Dorfe alles Denken und
Tun Uberschatteten, vergald auch nicht frihere nach-
barschaftliche Riten und Ehrerbietungen, etwa bei
dem Empfang von Gasten (Hande kussen, Blick sen-
ken). Jungen Frauen blieb ein direkter Blickkontakt mit
Mannern verboten, es sei denn, sie riskierten eine ab-
wertende Nachrede einer Liebschaft oder Einladung.
Nourigs Schwester erfuhr elterliche Zartlichkeiten nur
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als Kleinkind, Nourig selbst erging es ebenso: ,Seit
meiner Einschulung in Syrien hatten meine Eltern mich
nicht mehr umarmt, geschweige denn gekusst. Diese
Distanz zwischen Eltern und >alteren< Kindern ist dort
nicht ungewohnlich.“ (Apfeld, 2010, S. 46-47)

Uber den weiteren Verlauf ihrer Familientragddie muss
an dieser Stelle nicht in Einzelheiten berichtet werden.
Es ist der Blick von innen und erfasst alltagliche De-
mutigungen und Missverstandnisse, die in einer Spira-
le der Gewalt enden: Nourig erlebt den Mord an ihrer
Schwester Waffa am 29. August 1993. In der Zwi-
schenzeit beklagt Nourig detailliert schlechte Erfah-
rungen, zu denen solche mit vermeintlich gut gemein-
ter Hilfe gehoren (S. 264 ff.). Das Urteil fur den Mord
an ihrer Schwester ergeht erst am 29. Marz 2008 und
lautet fUr ihren Vater auf 8 Jahre Gefangnis. Der Cous-
in Kaan wird mangels Beweisen freigesprochen. Sie
kommt in ein Schutzprogramm fur Zeugen. Immer
wieder fuhlt sie sich von ,den grausamen Erfahrungen®
in ihrer Herkunftsfamilie eingeholt. (Apfeld, 2010, S.
272) lhre Halbgeschwister sieht sie einem ,archai-
schen Kollektivdenken® ausgeliefert. Als Motiv zur
Veroffentlichung ihrer Lebensgeschichte nennt sie:
,---um den vielen unterdrickten und in familiaren und
religiés beherrschten <Gefangnissen> lebenden Men-
schen zu zeigen, dass es einen Weg aus dem
Zwangskollektiv gibt und ein Leben als selbstandiges
Individuum moglich ist. Sicher: Es erfordert Mut und
braucht Unterstutzung.” (Apfeld, 2010, S. 276) Wenn
an dieser Stelle von Bildung die Rede ist, liegt eine
Verwechslung vor. Notwendig ware erstmal Alphabeti-
sierung, damit die Frauen wenigstens ihren Ehevertrag
selbst lesen koénnen. (Spuler-Stegemann, 2006, S.
273)

Zwangsheirat im Clan (Kelek: ,Brautpreis Deutsch-
land®)

Necla Kelek erklart das ,Schicksal der gekauften Brau-
te” zu einem ,der bestgehuteten Tabus der turkischen
Gemeinschaft. (Kelek, 2006) Das Buch veranderte
das Leben der Autorin. Es gab Berichte und Veranstal-

Dieses Werk ist copyrightgeschutzt und darf in keiner Forr@ vervielfaltigt werden noch an Dritte weitergegeben werden.
Es gilt nur fiir den personlichen Gebrauch.



tungen Uber Migration und Gewalt in der Familie, eine
Kritik von 60 >Migrationsforschern<, sie ,hatte >Ein-
zelfalle< zu einem gesellschaftlichen Problem aufge-
pumpt<®. Kelek argumentiert, Gesprache mit Frauen in
Moscheen, Schulen, mit Arzten und Beratungsstellen
ergaben eine andere Sicht als die ihrer Kritiker. Diese
wulrden ,erfahren, dass es in diesem Land verbreitet
Zwangsheirat, Gewalt in der Ehe, Vergewaltigungen
und sogar die Mehr-Ehe gibt; dass es kurdische Fami-
lienvater gibt, die ihre minderjahrigen Nichten nach
Deutschland holen, sie als ihre Tochter ausgeben -
dabei Kindergeld beziehen - und mit ihnen in Polyga-
mie leben.” (Kelek, 2006, S. 13)

Aus solchen Tatbestanden erwachsen Fragen und Kri-
tik an Migranten und deren Forderern: ob oder wieweit
fuhrt die Migration aus fremden Kulturkreisen zu ,einer
Abldsung von ihrer Herkunftskultur und ihrer Neuorien-
tierung an den Werten der westlichen Gesellschaft*?
In Wirklichkeit hapert es mit der Integration von Turken
und Muslimen, folgt man den auf personlichen Erfah-
rungen beruhenden Darstellungen von Kelek. Sie ver-
weist auf einen eigenen Wandel der Sichtweise und
Analyse seit ihrer Dissertation 2002, denn sie habe
damals ,die Macht des islamischen Weltbildes straflich
unterschatzt.“ (Kelek, 2006, S. 13-14) Die von ihr er-
wahnten und kritisch betrachteten 60 Migrationsfor-
scher hatten ihrer Meinung nach einen besseren Bei-
trag zur Integration leisten kdnnen, indem sie weniger
den Schutz der Herkunftsidentitat der Migranten an-
strebten als besser die inzwischen alltaglichen Tatbe-
stande von Ehrenmorden und Zwangsehen aufzugrei-
fen. (S. 14) Als einen Verbundeten betrachtet Kelek
den Schriftsteller Salman Rushdie, der geschrieben
habe, die Diskussion uber den Islam erinnere ihn ,ein
bikchen an das, was die Sozialisten wahrend der
schlimmsten Exzesse in der Sowjetunion behauptet
haben. Das ist nicht wirklich Sozialismus, sagten sie.
Es gibt einen wahren Sozialismus, in dem es um Frei-
heit, soziale Gerechtigkeit und so weiter geht, aber
das tyrannische Regime dort driben, der real existie-
rende Sozialismus hat nichts mit dem wirklichen Mar-
xismus zu tun. (...) Ich glaube, man fangt an, diese
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Trennung auch in der Debatte uber den Islam zu ma-
chen. Es gibt aber einen aktuellen existierenden Islam,
der Uberhaupt nicht liebenswert ist.< Und dieser Islam
existiert ... vor unserer Haustur.” (Kelek, 2006, S. 16)
Warum scheitert nach den Erfahrungen der Necla
Kelek aus Anatolien die Integration in Deutschland
immer wieder? Liegt es am ,Brautpreis Deutschland“?
Wie kann man seine ldentitat bewahren und sich
trotzdem europaischen Realitaten annahern? Keleks
Vorschlage zielen auf die Verteidigung demokratischer
Errungenschaften in Deutschland. Wer an einreisende
Auslander einige Anforderungen stellt, sollte nicht un-
ter Rassismusverdacht stehen. ,Und eine Grundbe-
dingung der Lebensfahigkeit unserer Demokratie sind
die Freiheit und der Schutz des Einzelnen. Das kann
nicht zur Disposition gestellt werden.” (Kelek, 2006: S.
239) Gesetzliche Moglichkeiten dafur liegen in Verbo-
ten von Zwangsheiraten, ihre juristische Nichtigkeit,
ihre strenge Bestrafung, Mindestalter, Nachweis eines
eigenen Haushalts. Die Verwandtenehe ist sehr ver-
breitet. Cousin und Cousine stellen jedoch ein geneti-
sches Gesundheitsrisiko von geburtlichen Anomalien
bzw. Behinderungen dar, mit hoher Dunkelziffer. Eine
Achtung der Mehrehe, Sprachliche Kompetenz, Ein-
stellungsanderungen bei allen Beteiligten bleiben un-
abdingbar. S. 246) ,Die Tochter ist die Ehre der Fami-
lie, und die Familie ist fur die UnberUhrtheit der Toch-
ter verantwortlich.” (Kelek, 2006, S. 243)

Kopftuch und Schleier und Erfahrungen in der Lehre
an der Uni (Akkent, Neumann, Kelek)

Necla Kelek studierte Volkswirtschaft und Soziologie in
Deutschland. Sie promovierte Uber das Thema >Islam
im Alltag<, wobei sie zur Zwangsheirat Stellung bezog,
die aus ihrer Sicht zu einem archaischen Sittenkodex
gehort. Keleks Forschungsschwerpunkt sind Parallel-
gesellschaften in Deutschland, wo die 1957 in Istanbul
geborene Tochter eines fruheren Gastarbeiters lebt.
Als muslimische Insiderin berichtet sie uber Diskussio-
nen mit Teilnehmern und Besuchern von Lehrveran-
staltungen. Kelek, 2006, S. 264 ff.) Als eine aus ihrer
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Sicht typische Reaktion von Muslims bezeichnet sie
AuRerungen, sie sei kein richtiger Muslim, weil sie sich
den muslimischen Gesetzen nicht unterwerfe. Allahs
Gesetz musse gegen Unglaubige verteidigt werden.
Deutsche Orientalisten riskieren Einreiseverbote in
muslimische Lander, wenn sie den Islam kritisieren,
denn jede Kritik gilt als Gotteslasterung. Kritik am Is-
lam kann dazu fihren, dass ein Autor systematisch
ignoriert wird, er also nicht erwahnt oder zitiert wird
und keine Chance auf einen Lehrstuhl hat. (Kelek,
2006, S. 265-266) Kelek vermisste in orientalistischen
und interkulturellen Seminaren oft kritisches Denken,
wenn es um Konflikte von Alltag und Religion ging.
Niemand mochte als auslanderfeindlich oder intolerant
gelten, vor allem keine Politiker und Amtstrager. Man-
che ,propagieren ein Toleranzverstandnis, das einer
Selbstaufgabe gleichkommt. Die Freiheitsrechte haben
bei ihnen im Zweifelsfalle gegenuber dem Verstandnis
fur andere hintanzustehen.” (Kelek, 2006, S. 267) Dem
Iman von Izmir werden 1999 die Worte zugeschrie-
ben: ,Dank eurer Gesetze werden wir euch beherr-
schen.” Von Mordechay Levy stamme eine Kritik an
radikalen Islamisten, wonach diese jegliche demokra-
tische Werte ablehnen, weil nicht goéttlichen Ur-
sprungs. Muslimische Appelle an Menschenrechte
sind nur instrumentell im politischen Kampf. (Kelek,
2006, S. 268) Ist es nicht falsch verstandene Toleranz,
,wenn Madchen von Teilen des Schulunterrichts fern
gehalten werden, ... wenn Sechsjahrige das Kopftuch
tragen mussen“. Von der Zwangsheirat turkischer
Frauen zeigte sich die Beauftragte der Bundesregie-
rung fur Auslanderfragen trotz mehrjahriger Amtszeit
Uberrascht: ,Haben Sie Zahlen?“ Aber ist es nicht ihre
Aufgabe, solche Fakten zu ermitteln? Liegt in der laut
Insider verbreiteten Zwangsheirat nicht eine Verlet-
zung von Grundrechten, soll das die >Anerkennung
kultureller Differenzen< sein? ,Der Koran kennt keinen
ausgangsoffenen Kampf zwischen Gut und Bose, den
der Einzelne mithilfe moralischer Werte und gesell-
schaftlicher Normen immer wieder selbstverantwortlich
entscheiden muss. Ein praktizierender Muslim erlangt
Gewissheit, das Heil zugeteilt zu bekommen, einzig
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und allein durch die Unterwerfung unter alle Gebote
Allahs. Dieses Verhalten erspart ihm Gewissensqua-
len, die dem Christentum immanent sind.“ (Kelek,
2006, S. 269-271) Sind Kopftuch und Schleier Hinder-
nisse fur die Integration? Sind sie allein religidse oder
gleichzeitig politische Symbole von Parallelgesell-
schaften, deren materielle Grundlage groflienteils in
der deutschen Sozialversicherung liegt? Lasst sich an
Sprachkenntnissen die Bereitschaft von Migranten zur
Integration ablesen? ,Wie kommt eine Demokratie da-
zu, den Schleier oder das Kopftuch zu akzeptieren? ...
Heute aus dem Koran eine allgemeine religiose Pflicht
fur das Kopftuch abzuleiten, ist nicht akzeptabel. ...
Das Kopftuch ist kein Zeichen des Glaubens.”, keine
religiose Pflicht. (Kelek, 2006, S. 256) Kreuz und
Kippa symbolisieren religiose Demut, jedoch ,ist das
Kopftuch das Zeichen fur die Reduktion der Frau auf
ihr Geschlecht® und bedeutet eine soziale Unterwer-
fung. (Kelek, 2006, S. 256-257) Eine Vertreterin der
Vereinigung muslimischer Vereine in Hamburg wird
stolz zitiert, das Kopftuch der Frau sei ein Zeichen der
Abgrenzung. An dieser Stelle geht es um die ,Ehre
des Mannes, die sie nicht beflecken darf.” In dieser
Unterwerfung liegt ein Verstol3 gegen Artikel 3 des
Grundgesetzes. (Kelek, 2006, S. 258-259) Aber - so
islamische Lehre laut Kelek - die Frau sei dem Mann
nicht gleichwertig, sondern (nur) ein sexuelles Wesen,
dem es an Verstand oder Vernunft mangele. (Kelek,
2006, S. 257) Von aulen betrachtet, gibt es zu diesem
Thema unterschiedliche Darstellungen, allein schon
wenn man die Frage berucksichtigt, ob z. B. die heuti-
ge autoritare Politik Saudi-Arabiens ein Ausdruck qua-
si sektiererischen Denkens sei, dessen dortige Ausle-
gung des Koran keineswegs von der gesamten musli-
mischen Welt geteilt werde. Begrindet eine Frau ihr
Kopftuch religios, kann niemand ihr das absprechen.
Wie sieht es aus mit anderen religiosen Symbolen in
der Offentlichkeit?

Volker Neumann griff die Frage auf, ob eine muslimi-
sche Lehrerin im Schulunterricht ein Kopftuch tragen
durfe (Neumann, 2006, S. 121 ff.) Hangen nicht in
bayrischen Klassenzimmern christliche Kruzifixe, ohne
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dass eine Verletzung des Gleichheitsgebotes oder der
Neutralitatspflicht des Staates beklagt wird? Wie hat
sich die Rechtsprechung des Bundesverfassungsge-
richts entwickelt? Kann nicht einem beliebigen Gegen-
stand irgendein Sinngehalt zugesprochen werden,
wodurch dieser zum Symbol wird? (Willems, 1969, S.
1138-1140) Kopfbedeckungen und Schleier finden
sich in mehreren Kulturkreisen, ohne dass eine ein-
deutige und gemeinsame Deutung erkennbar er-
scheint. Mussten nicht auch bei den Indogermanen die
verheirateten Frauen, anders als unverheiratete Mad-
chen, ihr Kopfhaar bedecken, wobei es eine Vielzahl
von Kopfbedeckungen gab, zu denen Haubchen oder
Krone gehorten? (Neumann, 2006, S. 122-123) Es
gab widerspruchliche Deutungen: ,Im alten Assur
mussten nur verheiratete Frauen und Witwen ihr Ant-
litz bedecken, Dirnen und Sklavinnen hingegen nicht.
Bei den Juden waren es die Huren, die verschleiert
sinn mussten. ... Vornehme arabische Burgerinnen
der stadtischen Oberschicht aus Mekka trugen den
Schleier schon in vorislamischen Zeiten, um sich so
von unbedeckten Sklavinnen aufierlich abzugrenzen.”
(Neumann, 2006, S. 123) Es gibt Hinweise auf frih-
christliche (Apostel Paulus) und auch frihmittelalterli-
che, vorislamische arabische Uberlieferungen, wonach
ein Schleier Pflicht war, auf3er seitens Bauerinnen und
armen Frauen. Dadurch zeigt sich fruhzeitig der
Schleier nicht nur als Ausdruck mannlicher Macht und
Dominanz ... sondern auch als Zeichen sozialer und
okonomischer Abgrenzung.” (Neumann, 2006, S. 123)
Die Sure 33:59 des Korans fordert die Frauen auf,
,Sich etwas von ihrem Gewand (uber den Kopf) herun-
terzuziehen®, wie Akkent und Franger, 1987, S. 70,
berichten und was eine interpretierbare Formulierung
darstellt. In gegenwartiger westlicher Mode und in der
Arbeit dominieren praktische Funktion oder Eitelkeit.
Das Bundesverfassungsgericht verlangte 2003 in ei-
nem Streitfall Uber das Kopftuch einer Lehrerin in Ba-
den-Wurttemberg eine gesetzliche Regelung. Die Ur-
teilsbegrundung enthielt widerspruchliche Formulie-
rungen. Auler einer staatlichen Neutralitatspflicht fand
gegenseitige Toleranz eine Erwahnung. Neumann,
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2006, S. 127, S. 141) Nach Ansicht des Bundesver-
fassungsgerichts 2003 erstreckt sich das Grundrecht
der Glaubensfreiheit ,nicht nur auf die innere Freiheit
zu glauben, sondern auch auf die aulere Freiheit, den
Glauben zu bekunden und zu verbreiten® Zwischen
religiosen Bekenntnissen, die moglich seien, und ge-
zielter weltanschaulicher Beeinflussung wird unter-
schieden. (Neumann 2006, S. 128-129) Wo verlauft
die Grenze zwischen religidsem Fundamentalismus
und Zivilgesellschaft? Zivilrechtlich strukturierte Ge-
sellschaften koordinieren Probleme ,in Form ergebnis-
offener Verfahren®, also ,nach legitimierten Verfahren®;
in ,fundamentalistisch-religiosen Gesellschaften (sind)
die Normen gottlich vorgegeben und unveranderbar®.
(Neumann, 2006, S. 131, Prittwitz, 2002, S. 33-39)
Werden Gleichberechtigung und Gleichstellung von
Mann und Frau durch Religionsausubung beruhrt,
wurde ,dies die Aufgabe eines fundamentalen indivi-
duellen Menschenrechtes zugunsten der Norm der
ungestorten Religionsausubung bedeuten.” (Prittwitz,
2002, S. 38) Steht eine Lehrerin mit Kopftuch auf dem
Boden des Grundgesetzes, auch wenn sie ihre Schu-
ler nicht indoktriniert? Wie viele islamische Frauen tra-
gen ihr Kopftuch freiwillig? Wie ist die Situation, wenn
ein Schleier das Gesicht vollstandig bedeckt? Wie wird
in der Turkei verfahren, was ist Ubrig von Kemal Ata-
tirks Versuch, Staat und Religion in der Offentlichkeit
(Universitat, Behorden) zu trennen und Kopftlicher zu
verbieten? Neumann interpretiert das Kopftuch als
Symbol der Unterdrickung der Frau, als Unfreiheit im
Geschlechterverhaltnis. Beim Kreuz ware die aktuelle
Lage anders. Die kunftige Rechtsprechung in Deutsch-
land sei dazu nicht vorhersagbar. (Neumann, 2006, S.
139)

In einem historischen Ruckblick stellen Akkent und
Franger zunachst jenseits patriarchalischer oder aktu-
eller politischer und religioser Fragen fest, dass Frau-
en zuweilen individuelle Grunde geltend machen, ein
Kopftuch als Bekleidungsstuck zu tragen. Fur sie tragt
dieses Kleidungsstuck dazu bei, dass sie sich wohl
fuhlen. Religidse Aspekte werden den Frauen dabei
nicht unbedingt bewusst. Das Kopftuch von Bauerin-
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nen in Deutschland hat eine lange Tradition ohne Is-
lam. FuUr eine interkulturelle Ausstellung haben sie ei-
nige Frauen befragt und fotografiert. Als Moglichkeit
einer symbolischen Assoziation im Wechselspiel von
Verhullen und Endhlllen finden Schleier und Kopftuch
in vielen Kulturen Verwendung. Eine turkische Beitra-
gerin schreibt bei Akkent und Franger, in der turki-
schen Geschichte gab es keineswegs durchgangig die
Sitte oder einen Zwang, das Kopftuch zu tragen. Im
Jahre 922, als Turkinnen zwischen Aral-See und Kas-
pischem Meer lebten, bedeckten sie in der Offentlich-
keit keineswegs ihre Haare und wichen Mannern in
der Offentlichkeit nicht aus. ( Akkent / Franger, 1987,
S. 98 ff.) Weder bei den frihen Osmanen um 1300,
noch bei den Persern zwei Jahrhunderte spater waren
die Frauen verschleiert. Istanbuler Frauen kleideten
sich anders als anatolische Bauerinnen. Als das Os-
manische Reich im 16. Jahrhundert zur Theokratie
wurde, begannen Streitigkeiten Uber die Bekleidung
oder teilweise weibliche Verhullung. Seitens des Sul-
tans folgten 1841 Versuche, die Frauen auf dem Um-
weg Uber deren Manner in der Offentlichkeit zu einer
.ehrbaren“ Kleidung zu veranlassen. (S.104) Undurch-
sichtige Schleier wurden 1870 verlangt, 1881 sollte die
Polizei in Istanbul auf das fur islamische Frauen gel-
tende offentliche Verbot dunner Schleier achten. Der
Sultan zeigte sich angesichts vermehrter Raububerfal-
le besorgt Uber den Missbrauch verdeckender Klei-
dungsstucke. (S. 108-109) Im Laufe der erwahnten
Zeitraume gab es in Europa ebenfalls zahlreiche Klei-
derordnungen, mit denen versucht wurde, Sitten und
Moral vorzuschreiben. Der ,Ehrbare Rat® der Stadt
Nurnberg befasste sich 1657 und 1693 kritisch mit
dem ,Wollregentuch®, weil der Verdacht aufkam, die
Frauen wurden darunter Unsittliches tun. (S. 140) Zu
Diskussionen in deutschen Zeitungschriften Uber die
Entschleierung turkischer Frauen wird (S. 155 ff.) be-
richtet. Dies geschieht parallel zu sozialen und politi-
schen Veranderungen, die den Untergang des Osma-
nischen Reiches begleiteten. Zur aktuellen Diskussion
in Deutschland sollte mit der erwahnten Ausstellung
ein Beitrag zur Versachlichung der Debatte um das
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turkische Kopftuch geleistet werden, indem es vor al-
lem als beliebtes Kleidungsstuck zum Schutz vor Son-
ne und Regen gelten soll. Religiose und politische
Grunde spielen dabei nur eine geringere Rolle, sagen
die Ausstellungsmacherinnen. (Akkent / Franger,
1987, 195 ff.)

Gegenwartige internationale Szenarien und deren
theoretische Perspektiven: historisch, geographisch,
arbeitsteilig und psychologisch-transkulturell.

Vorbemerkung zur sozialen und kulturellen Universali-
tat der Ehre:

Im Vergleich unterschiedlicher sozialer Regeln und
Handlungsmuster in verschiedenen Kulturen und Epo-
chen erweisen sich Ehrvorstellungen als universell,
aber in ihren Formen abhangig von der Erziehung, der
materiellen und personlichen Entwicklung. Ehrbegriffe
entstehen standig neu, weil sie ein jeweiliges soziales
Umfeld charakterisieren. Ehre ist deshalb ein ideales
Anschauungsbeispiel fur Sozial- und Kulturwissen-
schaften und hilfreich beim Analysieren politisch-
historischer Entwicklungen. Ehrbegriffe kdénnen zu
Handlungsrichtlinien fur heranwachsende Menschen
werden.

Ehre als mediterraner Lebensraum: Vogt / Zingerle,
Schmidt, Giordano

Vogt / Zingerle

Das Thema Ehre ist unbestritten immer wieder aktuell,
weil ihre sozialen Formen sich wandeln. Die europai-
sche Standesehre, an die Ludgera Vogt und Arnold
Zingerle erinnern, ist jedoch zeithistorisch keineswegs
von der Wirde des Menschen abgelost, sondern lebt
weiter, wenn auch unter anderen tagespolitischen Be-
griffen wie Sozialprestige, Gesellschaftsschicht und
anderen. Sogar eine ,erneute Archaisierung der Ge-
schlechterehre im Gefolge des Fundamentalismus®
wird erkannt. (Vogt / Zingerle (Hrsg.), 1994, S. 10)
Wird der Wert der Ehre in Gegenwartsgesellschaften
untersucht, bildet sich eine Reihe von Schwerpunkten
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heraus. Dazu zahlen, wie Vogt und Zingerle zusam-
menfassen, erstens ,offentliche Ehrungen, Ehrenzei-
chen und Ehrentitel®, zweitens das ,Ehrenamt als insti-
tutionalisierte Form der symbolischen Gratifikation®,
drittens ,Beleidigung und Ehrenschutz®, viertens ,Be-
rufsehre®, funftens ,Ehre als Kollektivstereotyp interna-
tionaler Beziehungen, nationale Ehre, sechstens ,Ehre
im deutschen VereinigungsprozelR“. (Vogt / Zingerle,
1994, S. 11-13) Die beiden Sozial- und Kulturforscher
berichten, ,in Auffassungen von Ehre verdichtete sich
die Selbst- und Fremdeinschatzung ganzer Gruppen,
Schichten, Stande®, wenn auch in unterschiedlicher
Intensitat. (Vogt / Zingerle, 1994, S. 14) Wird eine Sys-
tematik versucht, was Ehre war oder ist, wird deutlich,
,was Menschen sind“, ,ldentitat”, gesellschaftlicher
Rang, also ,Status®, sowie ,Moralitat”. (S. 16) Das
Verhaltnis zwischen Ehre und Wurde bleibt hier zu-
nachst ungenau. Bezuglich einer fruhen soziologi-
schen Analyse wird auf Georg Simmel verwiesen, Uber
die ,Selbsterhaltung der sozialen Gruppe®. (S. 18)
Wahrend sich seit der Antike im Mittelmehrraum ein
,ungebrochene(s) >familistische(s)< Muster in der Or-
ganisation der sozialen Beziehungen® zeigt, traten in
Mittel- und Westeuropa die Stande an die Stelle der
Verwandtschaftsgruppe. Fur die teilweise archaischen
Ehrvorstellungen in Suditalien, insbesondere in den
Beziehungen der Geschlechter, kdonnte darin eine Er-
klarung liegen, denn die standischen Strukturen Mit-
teleuropas erwiesen sich allgemein als weniger resis-
tent gegenuber Modernisierungen, Erneuerungen, als
die Verwandtschaftsgruppe. (Vogt / Zingerle, 1994, S.
21) Wie unterscheiden sich unter derart verschieden
entwickelten Voraussetzungen die moralischen Sank-
tionsmittel Recht und Ehre? Ehre ist nach wie vor all-
tagsrelevant, jedoch hat sich ihre Kontrollfunktion in-
folge wirtschaftlicher Anderungen gewandelt, nach
aullen zum Recht, nach innen zur Selbstkontrolle, wird
gemutmaldt. Weild der Markt nichts von Ehre, wie Max
Weber spekulierte? Wahrend Georg Simmel die Integ-
rationsleistungen der Ehre hervorhob, unterstrich
Bourdieu den Mechanismus der Konkurrenz. (Vogt /
Zingerle, 1994, S. 27) Die vormals mediterranen Ehr-
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vorstellungen begegnen uns langst nicht mehr aus-
schlieBlich in ihrer traditionalen geographischen Be-
schranktheit. Inzwischen begegnen sie uns in irritie-
render Weise in unserer eigenen Gesellschaft. Das
Konfliktpotential unterschiedlicher Ehrvorstellungen in
einer multikulturellen Gesellschaft tritt immer deutlicher
zutage, wie Beispiele aus der Turkei und ltalien zei-
gen. Wer integriert wen?

Schmid

Uber Ehre und Ehrgefiihl im landlichen Sardinien be-
richtet Axel Schmidt Uber seine Feldforschung: >Wo
die Manner sind, gibt es Streit<. In der dortigen Dorf-
struktur spiegeln sich typische Konflikte. Wie steht es
um das staatliche Gewaltmonopol im Verhaltnis zur
lokalen Sozialstruktur? Welchen Einfluss hat fur den
landlichen Frieden in Italien immer noch die Selbstjus-
tiz, Vendetta, vor allem in den Bergen? Wer garantiert
die personliche Sicherheit der Familienmitglieder? Zu
den wirtschaftlichen Rahmenbedingungen gehdren
knappe Ressourcen: Boden, die fur den Ackerbau we-
nig oder gar nicht taugen und die Viehhaltung mit
wandernden Herden. Dorflicher Streit wird daruber
beinahe unvermeidlich, aber als Motiv wird ehrenruhri-
ges Verhalten genannt. Auf Beleidigung und Verach-
tung folgen Hass und Vergeltung. Selbstjustiz, Vendet-
ta, gehort zur Ehre. Eine familidare Mischwirtschaft ist
vorherrschend. Der Anbau von Gemuse, Wein und
Obst steht neben Einklnften wie saisonaler Arbeits-
migration und anderen. Aus der dorflichen Enge und
Vertrautheit erwachst ,eine umfassende Verbindlich-
keit und Konformitat®. (Schmidt, 1994, S, 195) Das
Ehrkonzept in Sardinien ist zentraler Ordnungsfaktor.
Es besteht aus Ehre, Scham und Schande. Ehre,
wenn auch sprachlich anders gefasst, verlangt, soziale
Regeln und Rollen zu befolgen, Schande bedeutet,
davon abzuweichen, Scham bezieht sich auf eigenes
Ansehen, der Grund, ,die Sanktionen der Offentlichkeit
anzunehmen.” (Schmidt, 1994, S. 196) Aus der Ehre
folgt das Mal} und der Umfang der Tauschbeziehun-
gen. Der Klatsch, obwohl als schandlich erachtet, be-
stimmt die offentliche Meinung Uber den Ruf einer
Person. Im Mittelpunkt der Ehre steht die Familie, nicht
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der Einzelne. Der Haushalt besteht aus den Eltern und
ihren unverheirateten Kindern. Auch daruber hinaus
bestehen diverse verwandtschaftliche Verpflichtungen.
Zur Ehre und Schande der Familie gehort die Rege-
lung ihrer Probleme ohne Offentlichkeit. Die soziale
Kontrolle ist stark. Dem Haushalt steht der Mann vor,
er soll ihn gegen Ubergriffe sichern. Das Familienbud-
get obliegt der Frau. Viehdiebstahl gilt als Sport, der
nach klaren Regeln verlauft. Eine aggressive Person-
lichkeit zu sein, gilt als Tugend. (Schmidt,1994, S.
199) Ehre grundet sich erst in einer eigenen Familie.
Personlicher Status erwachst aus Reichtum und Ehre.
Materielle Uniformitat soll Neid mindern. Kehrseite der
Ehre im Dorf ist Gewalt. (S. 202) Trotz Konfliktldsung
durch Selbstjustiz und Gewalt soll diese sozial akzep-
tiert sein, um Eskalationen zu begrenzen. Die Vendet-
ta ist seltener eine Blutrache oder gar Mord als eher
Kleinkrieg. Jede Beleidigung erfordert Rache. Beleidi-
gungen konnen sein: Verleumdung, Indiskretion,
Falschaussagen, Nichteinhalten eines Eheverspre-
chens, Viehdiebstahl, schwere Verletzungen von Tie-
ren, Arbeitsgerate beschadigen, einem Gast aggressiv
begegnen, Mord oder Totschlag, Brandstiftung, Auto-
reifen zerstechen. (Schmidt, 1994, S. 204) Staatliche
Gerichte hineinzuziehen ist legitim, jedoch keineswegs
selbstverstandlich. Heimliche Rache innerhalb ange-
messener Zeit gilt als umsichtig und ist sozialadaquat.
Muss ein Tod geracht werden, wird gewohnlich ,die
Rache an einen ledigen Verwandten delegiert, so dal
er im Falle seiner Verhaftung oder seines Todes keine
zu versorgende Familie hinterlaf3t.” (Schmidt, 1994, S.
206) Jemanden am Ohr zu ziehen bedeutet, sein Ver-
halten als schandlich zu sehen. Es ist ein Relikt aus
dem sardischen Mittelalter, als Dieben, Meineidigen
und Ehebrechern ein Ohr abgeschnitten werden konn-
te anstelle einer Geldstrafe. (S. 207) Racht sich ein
Nachbar, dem seine Weinstocke zerstort wurden, mit
dem Zerschneiden der Kehle von Schafen? Welche
Vergeltung erscheint angemessen? Zwischen der
Vendetta und einer Fehde liegt der Ubergang von in-
dividueller zu kollektiver Schuld. ,Jeder Angehorige
einer Partei kann Opfer eines Vergeltungsschlags
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werden, fur eine Tat, die zwar nicht er, aber einer aus
seiner Gruppe begangen hat.” Beleidigen konnen sich
nur Statusgleiche. Verzicht auf Rache kann als
Schwache ausgelegt werden, was Verachtung hervor-
ruft. Gewalt und Einschichterung sollen Schweigen
erzwingen. (Schmidt, 1994, S. 209-211) Schusse auf
das Haus konnen als Todesdrohung gelten.

Schmidts Forschungen uber sardische Ehrvorstellun-
gen als Instrument der Selbsthilfe bestatigen sich bei
Giordano. Das typische Dorf in Sardinien ist danach
noch ziemlich weit entfernt von einer legalistischen
Sozialordnung. Dieser Teil des mediterranen Ehrkode-
xes stellt sich dar als ,druckende Erbschaft einer ar-
chaischen Epoche der sozialen >Barberei<®, und er-
scheint aus juristischer Sicht eine Kulturstufe darzu-
stellen, deren Uberwindung anzustreben bleibt. (Gior-
dano, 1994, S.173) Ethnologische Annaherungen zei-
gen die Ehre als Gefuhl oder Zustand des Bewusst-
seins, welche unmittelbar verhaltensrelevant sind. Eh-
re zeigt einen jeweiligen Grad des Ansehens. Die ge-
sellschaftlichen Rollenerwartungen weisen den Frauen
einen unterlegenen Status im Vergleich zu den Man-
nern zu. So veranlaldt die traditionelle Agrarstruktur die
Manner eines suditalienischen Dorfes anstelle ihrer
Frauen eher Saisonarbeiter zur Tabakernte anzustel-
len, obwohl das undékonomisch ist (Giordano, 1994, S.
175) Die weibliche Ehre steht zur Debatte, wenn sich
eine Frau zu oft in der Offentlichkeit zeigt, weil sie in
Verdacht gerat, ihr Schamgefuhl entspreche nicht den
ortlichen Erwartungen. Ehrbarkeit und offentliche Zu-
ruckhaltung bleiben eng verknupft. Die eigene Ehre
gilt es zu erwerben und zu verteidigen Der >Ehren-
mann< ist von der Ehre der Ehefrau und der Tochter
abhangig, deshalb bewacht und beschitzt er sie und
racht Ehrverletzungen. Als vorbildliche mannliche Ei-
genschaften gelten Mut und Tapferkeit ebenso wie
Selbstbewusstsein und Gastfreundschaft. Die mitei-
nander verknupfte Ehre der Eheleute erganzt sich in
der Gruppe der Verwandten. Ehre des Einzelnen ist
stets gleichzeitig Ehre der Familie und Verwandten. Im
landlichen Mittelmehrraum finden Ethnologen Struktu-
ren von Stammesgesellschaften. Giordano sieht dabei
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eine Gefahr der >Tribalisierung<. (Giordano, 1994, S.
178) Bei Axel Schmidt zeigen sich mediterrane Ge-
sellschaften trotz vieler anderer Unterschiede als
gleichzeitig hierarchisch und egalitar. Permanent gibt
es Versuche von Einzelnen und Gruppen, sich als
uberlegen darzustellen, ein sicher universelles Verhal-
ten, das im Mittelmehr die Aufmerksamkeit westlicher
Ethnologen und Anthropologen auf sich zieht, vermut-
lich aufgrund der lokalen Ubersichtlichkeit sozialer Be-
ziehungen. Zur Kritik: Auch die bosartige Geruchtebil-
dung und der Klatsch als soziale Kontrollinstanz stel-
len keine mediterrane Spezialitat dar, wie fremde Rei-
sende in anderen Teilen der Welt bestatigen konnen.
Und das agonale, also wettkampfmalige Verhalten im
Alltag, ist ebenfalls universell und nur die AuRerungs-
formen sind regional oder lokal. Erst eine offentlich
gewordene Ehrverletzung wird als relevant erachtet,
wodurch eine Parallele zur Duellehre in mitteleuropai-
schen Standesgesellschaften sichtbar wird, wie sie bei
Fontanes Effi Briest unterstellt oder berichtet wird. Ei-
ne mediterrane Sorge um Formalien in der Offentlich-
keit fihrt zu Uberlegungen Uber dufRere Fassade oder
>Maske<, meines Erachtens ebenfalls eine universelle
Erscheinung in lokaler Detaillierung mit Hinweisen auf
0konomische Zusammenhange. Grolle Unterschiede
erblickt Giordano im historischen Ehrverstandnis be-
zuglich Sexualitat in der sizilianischen Oberschicht im
Unterschied zu Unterschichten. (Giordano, 1994, S.
189)

Zur rechtlichen Relevanz eines auldereuropaischen
Ehrenkodex: Paschtunwali (Willi Steul)

Zum Zeitraum seiner Feldforschungen in den siebziger
Jahren war wohl kaum abzusehen, dass Willi Steuls
grundliche Bestandsaufnahme und Analyse
paschtunischer Ehrvorstellungen fur Deutschland all-
tagsrelevant werden konnte. Seine Dissertation erwies
sich aber bereits im Zusammenhang mit sowjetischer
Kriegsfuhrung und dem Burgerkrieg in Afghanistan als
vorausschauende Analyse. Hinzu kam inzwischen ei-
ne Uber Einzelfalle hinausgehende Migration von af-

Dieses Werk ist copyrightgeschutzt und darf in keiner Forrfigervielfaltigt werden noch an Dritte weitergegeben werden.
Es gilt nur fiir den personlichen Gebrauch.



ghanischen Ethnien nach Deutschland, deren Ursache
wohl nicht ausschliel3lich kriegsbedingt war, aber in
jedem Falle ethnologische, kulturelle, wirtschaftliche,
soziale und politische Probleme sichtbar werden liel3,
fur deren Einschatzung eine wissenschaftlich fundierte
Urteilskraft dringend gebraucht wurde und wird. Wie
sollen beispielsweise deutsche Politiker, Asylbehorden
und Gerichte bei vermeintlichen oder tatsachlichen
Ehrkonflikten zwischen Migranten und Einheimischen
entscheiden (z.B. bei Rache, Messer)? Wie ist tradi-
tionale Gewalt und Rache mit modernem Rechtsver-
standnis der gastgebenden Gesellschaft in Einklang
zu bringen? Wie dehnbar ist das Asylrecht? Welche
Moglichkeiten und Grenzen technischer Hilfe beste-
hen?

Die Wirtschaftsstruktur von Khost und Umgebung be-
steht aus kleinbauerlichem Familienbesitz mit dem
Anbau von Weizen und Gerste bzw. Mais und Reis.
Uber Weiderechte gibt es miindliche Absprachen. Die
Menschen sind in Clans organisiert. Von Blutsver-
wandten wird Solidaritat erwartet, beim Hausbau und
bei der Ernte. Konflikte sind haufig, dabei auch blutig
und dienen nebenbei dem Prestigegewinn. Man steht
solidarisch zu seinem Clan, mit dem man relativ nahe
siedelt. Ortsfremde sollen moglichst kein Land kaufen.
Eine Hinduminderheit unter den Paschtunen in Khost
versucht keine Assimilation. In paschtunischen Ge-
meinschaften ubt eine religids argumentierende Fuh-
rungspersonlichkeit Macht und Einfluss aus. (Steul,
1981, S. 67) Ein Sprecher des Dorfes wird von den
Mannern alle drei Jahre gewahlt. Die Wahl ist nach
dem Verstummen aller Gegenstimmen erfolgt. Wichti-
ger sind informelle Stammesfuhrer. (S. 87) Blutfehden
werden oft ausgeldst, weil Uber die Verteilung von
Wasser gestritten wird. Der Vorsteher der Moschee qgilt
keineswegs als sehr beliebt. Bei o6ffentlichen Entschei-
dungsprozessen treten informelle Fuhrer in Erschei-
nung. Die offene Ratsversammlung in Dorfern der
paschtunischen Stammesgesellschaft ist die jirga, ein
mongolisches Wort fur Kreis. Sie kennt keine Gewal-
tenteilung. Die Sozialstruktur zeigt egalitare Tenden-
zen, die sich aus der Bodenverteilung ableiten. (Steul,
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1981, S. 124) Paschtunwali enthalt Stammesrecht,
aber nicht das allein, sondern auch Eigenschaften und
Werte wie Ehrgefuhl, Selbstachtung, Stolz, Mannhaf-
tigkeit, Tapferkeit, Emporung (Steul, 1981, S. 130 ff.)
Besondere Bedeutung enthalt dabei die Vorstellung
von Ehre. Ein Mann erhalt Anerkennung als vorbildli-
ches Gruppenmitglied, wenn er die erwahnten Eigen-
schaften und Verhaltensweisen zeigt, indem er altruis-
tisch die Gruppeninteressen vertritt, also die der Ver-
wandtschaft, des Dorfes, des Clans, der Frauen und
Schwachen. (Steul, 1991, S. 137-138) Mangels 0ko-
nomischer Maoglichkeiten, Macht anzuhaufen, gewinnt
eine Person Prestige und Einfluss durch sein morali-
sches Sozialverhalten, dessen einzelne Erwartungen
im Paschtunwali aufgezahlt werden. Die wichtigste
Verpflichtung ist der Schutz der Frau: er muss sie ,be-
schirmen, bewahren, beschutzen, verteidigen“. Dem
weiblichen Teil der Familie obliegen ,Keuschheit, Ge-
wissen, Grundprinzipien, Gesetz, Ehre, Ruf, Wurde“.
Steul, 1981, S. 140) Die mannliche Verpflichtungen
des Mannes gelten nicht nur gegenuber seiner Mutter
und der Ehefrau, ebenfalls den unverheirateten
Schwestern und Todchtern, allen Frauen seiner Ver-
wandtschaft, seines Clans. Willi Steul dokumentiert
zahlreiche Konfliktfalle, beispielsweise den einer Ehe-
frau, die mit Hilfe ihrer Mutter ihren Ehemann wegen
schlechter Behandlung totete. (Steul, 1981, S. 141)
Steul verweist auf einen anderen Autor, Abou-Zeid,
1974, der zum Ehrbegriff der agyptischen Beduinen in
ahnlicher Weise berichtet wie die von Steul zitierten
Autoren Uber die Paschtunen. (S. 142) Frauen vertei-
digen und schiutzen bedeutet, die ,sofortige gewaltsa-
me Sanktion eines auch nur angenommenen Ehe-
bruchs oder einer vorehelichen geschlechtlichen
Handlung®“, weil die Souveranitat und Integritat der
Gruppe, des Clans, auf dem Spiel steht, was zu zahl-
reichen Totungshandlungen fuhrt. (Steul, 1981, S.
143) Zum Prestige des Einzelnen zahlt, wie angedeu-
tet, ,Heldenmut, Mannesmut, Tapferkeit®, Eigenschaf-
ten, die ihm gegen seine vielen Feinde helfen, von de-
nen er sich standig umgeben flhlt, was zur Vorsicht
mahnt. (S. 152-153) Flhlt sich ein Mann in seinem

Dieses Werk ist copyrightgeschutzt und darf in keiner Forrfigyervielfaltigt werden noch an Dritte weitergegeben werden.
Es gilt nur fiir den personlichen Gebrauch.



Selbstwertgefuhl verletzt, meint er sich als tapferer,
furchtloser Kampfer beweisen zu mussen, indem er
reagiert und Vergeltung ubt. Bei Totungen stellt die
gleiche Anzahl von Toten die Voraussetzung fur Frie-
den her. (S. 155) Jedes Mitglied einer Solidaritats-
gruppe kann zum Ziel aggressiver Handlungen der
Gegenseite werden. Solidaritat in Konflikten ist Sache
der Ehre, ihre Verweigerung wirde scharf sanktioniert.
Zur Ehre gehort Ubrigens ein grof3zugiges Verstandnis
von Gastfreundschaft, Schutz und Asyl. (Steul, 1981,
S. 165) Heldenmutig kampfen und grof3zugige Gast-
freundschaft bringen besonderes Prestige. Zu den
Grundregeln des Anstands zahlt, ahnlich wie bei turki-
schen Bauern, eine rituelle Hoflichkeit gegentiber Alte-
ren und Hohergestellten in patriarchalischer Variante.
Zusammengefasst formuliert Willi Steul sechs Postula-
te zum paschtunischen Gemeinschaftsleben:

Erstens: Niemand ist berechtigt, einen Paschtunen in
seiner Entscheidungs- und Handlungsfreiheit ein-
schranken. Konsenszwang bedeutet, alle mannlichen
Mitglieder einer Gemeinschaft tragen den Beschluss
zusammen und befolgen ihn, falls sie anwesend wa-
ren. Im Ubrigen folgt ein paschtunischer Mann nur sei-
nem Vater oder dem Patriarchen seines Familienver-
bandes. Andere Hierarchien bzw. institutionelle Zwan-
ge politischer oder sozialer Art kennt er nicht oder
muss ihnen nicht folgen. Zweitens:Die paschtunischen
Familien und Clans unterliegen keinen institutionellen
Zwangsmitteln, ihre Zustimmung kann niemand er-
zwingen. Drittens: Gegen die wahrgenommene stan-
dige Bedrohung mussen sich Individuum und Ge-
meinwesen wehren, weil sie souveran bleiben wollen.
Konkurrierende Interessen werden mit Gewalt durch-
gesetzt oder es wird gewaltsam versucht. Keine Zen-
tralinstanz gewahrt Schutz vor Aggressionen. Im
Paschtunwali gilt als ideales Verhalten das des verwe-
genen Kriegers und Verteidigers. Viertens: Individuum
und Gemeinwesen sind wechselseitig verpflichtet. Of-
fentliche Entscheidungen bendtigen immer Konsens,
der durch Kompromiss erreicht wird. Wird das Ge-
meinwesen von aullen bedroht, werden interne Strei-
tereien ausgesetzt. Grof’e und stabile Solidaritats-
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gruppen werden angestrebt. Funftens: Familiares Ei-
gentum an Land garantiert die Existenz von Individuen
und Gemeinwesen. In der Umgebung von Khost ist es
schwierig, Neuland zu erwerben, denn Acker, Wald
und Weide gehdren Individuen, Clans oder Dorfern.
Die kleinbauerlichen Betriebe wirtschaften meist an
der Subsistenzgrenze. ,Jede Erweiterung der wirt-
schaftlichen Basis heil3t zwangslaufig Anwendung von
Gewalt.” (Steul, 1981, S. 181) Die Bereitschaft zur Ag-
gression ist deshalb hoch. Eine Zentralinstanz, die Ei-
gentumstitel Uber Land verwaltet, verteilt und garan-
tiert, gibt es nicht, daflr aber diesbezuglich fortdau-
ernde Gefahrdungen oder Bedrohungen, gegen die
man sich wehren muss. Sechstens: Frauen stehen im
Vergleich zu den Mannern wertmafig an zweiter Stel-
le. Weil ihnen unterstellt wird, sie seien moralisch an-
falliger, mussen sie gegen Angriffe geschutzt werden.
Sexualitat beschrankt sich auf die Ehe und dabei auf
den Ehemann. Um als vollwertiger Mann zu gelten,
muss ein Paschtune heiraten. Wird eine Frau entfuhrt
oder aulderhalb der Ehe verfuhrt, macht der Mann sich
lacherlich, weshalb er vorbeugend dazu neigt, sie zu
Uberwachen. Uber die Frau ist der Mann sozial verletz-
lich. Die Verteidigung von Frauen und Land steht an
vorderster Stelle. Diese sechs Postulate sind nicht hie-
rarchisiert, aber sie umrahmen letztlich samtliche sozi-
alen Regeln in Khost. Vergeltung wird unbedingt er-
wartet. (Steul, 1981, S. 178-183) Verletzungen der
Regeln (Normen) werden negativ sanktioniert, ange-
passtes Verhalten positiv. Abstufungen reichen, wie
anderswo, was Stoll aufgreift, ,vom Zuckerwerk Uber
ein Lacheln, einen freundschaftlichen Klaps auf die
Schulter und Beifall bis zu ... Belobigung®, negative
Sanktionen reichen von Spott bis zu Gewaltmalinah-
men. (Stoll, 1981, S.185-186) Negative Sanktionen in
der paschtunischen Gesellschaft reichen von psychi-
schen Sanktionen Uber Distanzierungsaktionen, mate-
rielle Sanktionen bis zu physischen. Zu den erstge-
nannten zahlen missbilligen, verhohnen, verfluchen,
auslachen, auspfeifen und der Penisfluch. Zu den Dis-
tanzierungsaktionen kénnen im Bereich von wirtschaft-
lichen Tauschbeziehungen liegen oder sie beinhalten
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,Meidung, Boykott, Ausschluss, Friedlosigkeit”. Als
materielle Sanktion kann ein Rind zu zahlen sein; zu
den physischen Sanktionen gehoren Verstummeln
und Toten, Lynchen. Haftstrafe fehlt. Ein Unterschied
zwischen Sanktionen und Gewalt liegt in ihrer Legiti-
mation, die sie uUber Brauch und Sitte hinaus zum
Recht erhebt. (Steul, 1981, S. 86) In ethnologischen
Debatten gilt als strittig, was als Recht zu bezeichnen
sei. Sowohl kontinental-europaische als auch angel-
sachsische Rechtsphilosophie nennen Staaten oder
staatsahnliche Verbande, in denen irgendwelche
rechtlichen Regeln gelten sollen. Wie weit reicht im
Alltag der Paschtunen in der afghanischen Provinz, in
Khost, eine staatliche Gesetzgebung, um offentliches
Leben berechenbarer zu machen? Wahrend Stolls
Feldforschungen gab es kein schriftlich fixiertes Recht.
Die ,jirga® war die einzige Entscheidungsinstanz
paschtunischer Gemeinschaften, es galten das
Paschtunwali und die im Konsens ermittelte und an ihn
gebundene Offentliche Meinung. Zu den erwahnten
Postulaten nennt Steul jeweils beispielhafte Konflikte
aus Khost. (S. 192 ff., S. 248 ff.) Zum Zeitpunkt sowje-
tischer Besetzung in Afghanistan im Dezember 1979
verstarkte sich der gegen ihre Zentralregierung gerich-
tete Widerstand der Stamme, die zu politischen Allian-
zen fanden.

FUr das Stammesrecht der Paschtunen gab es bereits
seit 1815 in britischer Literatur den Begriff
Paschtunwali als Ausdruck egalitarer Wertideen, Ver-
haltenserwartungen und Rechtsgrundsatzen, die im-
mer mit Ehrvorstellungen verknupft sind und Grundla-
ge jeglicher Konfliktlosung.

Erst in jungster Zeit gelangten eine Reihe afghani-
scher Asylsuchender nach Deutschland, wahrschein-
lich infolge westlicher militarischer Aktivitaten, die stra-
tegisch nicht sonderlich effektiv verliefen, was einige
Dolmetscher und anderes Hilfspersonal zur Flucht
veranlasste. Vielleicht spielt dabei die international gut
vernetzte Organisierte Kriminalitat eine Rolle, wie im
Fall Syrien.
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Ehre, Arbeitsteilung und Migration (Schiffauer)

Auf jeden Fall verlief die turkische Migration nach
Deutschland ganz anders, namlich vom erwlnschten
Gastarbeiterstatus zur Verwandtenmigration. Die sozi-
ale Welt des traditionalen turkischen Dorfes unter-
scheidet sich betrachtlich von den Zielen der Migran-
ten in deutschen Grol3stadten, jedoch besteht Werner
Schiffauer darauf, dass die Herkunftskultur eine so
starke individuelle und kollektive Pragung darstellt,
dass selbst das heutige Konfliktverhalten ohne einen
Ruckblick auf sie nicht zu durchschauen ist. Das gilt
auch fur Generationenkonflikte zwischen Turken, star-
ker jedoch gegenuber der angestammten Bevolkerung
innerhalb des Aufnahmelandes. Schiffauer beruft sich
auf eigene ethnologische Feldforschungen in einem
kleinen Dorf sowie Einblicke in turkische Gerichtsak-
ten, um dem turkischen Weltbild und dessen mogli-
chen Veranderungen naher zu kommen. Die von ihm
besuchten Bauern von Subay haben ihre Gegend als
von der Zentralmacht vernachlassigt und dadurch zu-
ruckgeblieben eingestuft, denn sie vermissten Elektri-
zitat und zentrale Wasserversorgung, Arbeitsplatze
und gute Verkehrsverbindungen. Subay ist ein typi-
sches Dorf in West- oder Zentralanatolien. Die Ver-
wandtengruppen sind patrilinear organisiert. Sie treten
nur fur gemeinsame Aktionen als Gruppe in Erschei-
nung. Die Clanstruktur scheint etwas lockerer zu sein
als in Afghanistan. Wahrend in der stadtischen Turkei
die Hochzeit deutlicher eine des Paares ist, folgt sie in
Subay starker dem Gedanken der Ubergabe an einen
anderen Haushalt. Ist die Braut von den Eltern ge-
trennt, gilt ein beachtetes Schweige- und Kontaktver-
bot zwischen ihr und ihren Eltern, dass nach einiger
Zeit, evtl. zwei Wochen, aufgehoben und mit einem
rituellen Besuch des Paares inklusive geschlachtetem
Schaf, zu Ende geht. Die Haushalte, nicht die Indivi-
duen, sind in der bauerlichen Gesellschaft die unterste
Rechtseinheit. Rechte und Pflichten sind immer die
eines Haushaltes, ,die Verfehlung eines einzelnen ist
immer auch die Verfehlung aller anderen Familienmit-
glieder.” (Schiffauer, 1987, S. 23) Dem entspricht das
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Konzept der Ehre. Die Ehre wird verletzt, wenn ein
AuRenstehender ein Familienmitglied, vor allem eine
Frau, beleidigt oder angreift. Familienmitglieder selbst
konnen ebenfalls die Ehre des Haushalts beschadi-
gen, namlich wenn ein Mann als Feigling erscheint
oder eine Frau als Hure. Nach einem unehrenhaften
Verhalten muss die Familienehre wiederhergestellt
werden. Akzeptiert ein Mann ein ehrloses Verhalten,
wird er selbst ehrlos, beispielsweise, falls er seine un-
treue Frau nicht versto3t oder gar totet. Der Vater ftritt
als Haushaltsvorstand auf und verheiratet seine Kin-
der. Die Sohne demonstrieren Starke nach aulien,
notfalls mit einer Waffe, zeigen Mut und Selbstbe-
wusstsein sowie Empfindlichkeit ,bis hin zur Reizbar-
keit® (Schiffauer, 1987, S. 25) Vorehelicher oder au-
Rerehelicher Geschlechtsverkehr der Frau ruiniert
nicht nur das Ansehen einzelner Menschen, sondern
den Rechtsstatus der ganzen Familie, falls diese Ver-
letzung der Familienehre nach auf3en bekannt wird.
Die Ehre wird durch den Tod >gereinigt<, entweder
den des Aggressors oder auch der Frau. Das Blutver-
gielden zur Wiederherstellung von verletzter Ehre un-
terstreicht, wie das Ehrkonzept an den Korper gebun-
den ist. Schiffauer sieht im tlrkischen Begriff der Ach-
tung, die Kinder den Eltern schulden, weniger ein Ge-
fuhl als eine Verpflichtung zum Gehorsam und zur Un-
terstutzung im Alter. (Schiffauer, 1987, S. 27) Alles
gehort zur ldee des Gabentausches, dessen Teil der
vom Vater und nicht vom Brautigam aufgebrachte
Brautpreis ebenfalls ist. Die Brauteltern geben ihre
Tochter in einen anderen Haushalt. Die Ehre aller Be-
teiligten wachst mit der Hohe des Brautpreises. ,Die
Verweigerung oder die Ablehnung einer Gabe wird
umgekehrt als tiefe Demutigung empfunden®, vor al-
lem eine abgelehnte Hochzeit. (S. 31) Eine Gabe |ost
Verpflichtungen aus, die auf einer anderen Ebene lie-
gen konnen wie wechselseitig soziale oder politische
oder okonomische. Zur umfassenden Gegenseitigkeit
der Beziehungen gehort im traditionellen Milieu der
Brauch des Teilens, also in der Familie aus der glei-
chen Schussel essen, als Geschaftspartner gemein-
sam essen oder Tee trinken. Worauf beruht die Dorf-
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gesellschaft in Subay? Es sind vier Grundlagen: Ers-
tens ist nur der Haushalt Rechtssubjekt, nicht einzelne
Haushaltsmitglieder. Zweitens beruhen samtliche
Rechte und Verpflichtungen auf Gegenseitigkeit und
Jragen totalen Charakter® (Schiffauer, 1987, S. 40),
sind also wechselseitig aufrechenbar. Drittens werden
alle gesellschaftlichen Verhaltnisse bewusst als
Tauschakte vollzogen. Viertens ist der einzige Platz im
Reziprozitatsnetz Dorf sein familiarer Haushalt, seine
standige Essgemeinschaft. Wer sich im Dorf behaup-
ten will, braucht >Ehre<, sonst ruckt seine Familie ,zu-
nehmend an den Rand des Systems von Tauschen
und Teilen®. Eine als zerstritten geltende Familie wird
.Jmmer haufiger Opfer von Grenzverletzungen oder
Provokationen® und muss sich immer starker wehren.
Die Ausgliederung aus der Rechtsgemeinschaft ver-
lauft schrittweise ohne Kodifizierung, ohne Revision,
ohne Rehabilitation. (Schiffauer, 1987, S. 46-49) In
diesen Gefahren liegt der Grund, warum die Vater als
Haushaltsvorstande den Status der Familie sorgfaltig
und kompromisslos im Blick behalten, auf Geschlos-
senheit nach aufRen drangen, Gehorsam und das Er-
weisen von >Achtung< verlangen, die Frauen kontrol-
lieren und sehr empfindlich reagieren, wenn die >Eh-
re< der Familie beruhrt zu sein scheint. Es zeigen sich
Parallelen zum Leben mit dem Paschtunwali, aller-
dings mit etwas weniger Wildheit beim unkodifizierten
Austragen der Ehrkonflikte. Konflikte zu ignorieren hilft
nicht immer weiter, namlich dann nicht, wenn ein Drit-
ter hinzutritt, damit Offentlichkeit herstellt und unver-
meidlich die Ehre gefahrdet ist.

Spitzt sich ein Konflikt zu, bleibt als letzter Garant der
Ehre die Waffe. Das traditionelle Rechtssystem zeigt
seine Schwachen und fordert das Interesse an ihrer
Erganzung durch staatliche Instanzen. (Schiffauer,
1987, S. 63) Ebenso tritt der Staat als Klager auf, ein
Vorgang, der im afghanischen Beispiel keine Rolle
spielte. Zu den Deliktgruppen in denen der Staat klag-
te, gehorten Forstdelikte, Auseinandersetzungen mit
dem Dorfvorsteher, Verdacht der Brandstiftung. Bei
den Forstdelikten ging es darum, offentliches Recht
durchzusetzen. Bedeutet die Intervention des staatli-
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chen Gerichts mehr Rechtssicherheit fur die Bauern?
In einem vielleicht beispielhaften Fall, der Schiffbauer
seitens eines Bauern berichtet wurde, beklagte sich
der Bauer, Leute aus dem Nachbardorf leiteten Quell-
wasser um, an dem er vorher teilgehabt hatte und ihm
bleibe nichts Ubrig. Er sagte dem Dorfvorsteher, ein
Streit oder eine Schlagerei stehe moglicherweise be-
vor. Der Dorfvorsteher sollte eingreifen. Der Dorfvor-
steher steht jedoch als Schlichtungsinstanz relativ
schwach da, weil die Bauern seine Autoritat, abstrakte
Rechtsgrundsatze durchzusetzen, nicht immer aner-
kennen. Schiffauer erklart den Vorgang, wie es zu ei-
ner Entscheidung kommt: ,Wenn es zum Konflikt
kommt, richtet sich die Solidaritat der Bauern weniger
nach abstrakten Schuldfragen als nach ihrer Stellung
im Netz der Gegenseitigkeitsverpflichtungen. Man lafit
sich ... von seinen bilateralen Verpflichtungen (bzw.
Feindschaften leiten, nicht aber von Bedenken allge-
meiner Art. Ebenso wird nach einem Vorfall die 6ffent-
liche Meinung entlang der Linien von Freundschaften
und Feindschaften gespalten sein.” (Schiffauer, 1987,
S. 78-79) Der Dorfvorsteher erhalt Unterstutzung vom
Dorfboten, der jedoch Uber geringes Ansehen verfugt.
Die Dorfvorsteher geniel3en Ansehen, verfugen jedoch
uber wenig Macht, weil sie ,zu sehr in die Ordnung der
Gegenseitigkeit eingebunden (sind), als das sie Kon-
flikte wirksam schlichten konnten®. Demgegenuber er-
weisen sich die staatlichen Gerichte als ,Macht ohne
Ansehen® im Dorf. (Schiffbauer, 1987, S. 81) - Am
Rande sei ein Prozesstyp in Subay erwahnt, der in
Deutschland friher wohl kaum oder nie erwahnt wur-
de, ein privat angestrengter Akt der Altersfestsetzung.
Eine turkische Studentin in Berlin berichtete von ihrem
Praktikum bei einer Bank, wo nach ihrer Beobachtung
mehrere Konten eingerichtet wurden, bei denen die
Kunden zur Kontoeroffnung als Geburtsdatum den 1.
Januar angaben, was zu Zweifeln bei der Studentin
beitrug.

Zur Idee der Rechtsstaatlichkeit in der Turkei sei die
Ablosung des islamischen Rechts 1926 durch Schwei-
zer Zivilrecht erwahnt. Allerdings scheint noch immer
eine Kluft zwischen Rechtsbewusstsein und Recht-
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sprechung zu bestehen, beobachtet Schiffbauer und
zweifelt, ob mancher erbrechtliche Streit gerichtlich
durchsetzbar ware. Im Dorf sahe manches dann aus
wie Diebstahl. Infolge dessen lohnt es sich nicht im-
mer, in Konflikten das Gericht anzurufen (Schiffbauer,
1987, S. 82) Ist ein Streitbegehren jedoch mit der tra-
ditionalen Ordnung vereinbar, wird keineswegs ge-
scheut, das Gericht, also die staatliche Autoritat, zu
Hilfe zu rufen.

Zusammengefasst bietet die Ehrenhaftigkeit mehr
Rechtssicherheit als die staatlichen Gerichte, bei de-
nen vielleicht selbst die Zeugenaussagen die Kraft der
Ehre verstarken. Zum Thema Ehre reicht das beo-
bachtete Spektrum der Meinungen jungerer Leute von
Zuruckhaltung bei dorflichen Streitereien bis zur viel-
leicht unwilligen Teilhabe, je nachdem, ob man Be-
wohner oder Besucher von friher ist, der Schwierig-
keiten vermeiden will. Wer langer abwesend war, ge-
winnt an Distanz. An Gewalttaten besteht mittlerweile,
zumindest seitens Besuchern, weniger Interesse. Die
Ehre wird gelassener beurteilt. Die Konsequenzen der
Vergeltung erscheinen deutlicher sichtbar oder starker
bedenkenswert. Der wachsende Abstand zur Ehre
wird noch verschleiert. In manchen Fallen lebt sie un-
gebrochen weiter. Es wurde namlich beispielsweise
als Feigling oder Schwacher jener Bauer von Subay
betrachtet, der sein Brennholz nicht im Staatswald
schlagt und das blof® wegen der Rechtsordnung. Auch
eine Blutfehde endet nicht unbedingt nach einem lan-
geren Aufenthalt im Gefangnis.

Fur das Dorf, das Schiffoauer analysierte, erwies sich
die Migration als folgenreich. Im Laufe mehrerer Jahr-
zehnte wandelte sich das Migrationsverhalten be-
trachtlich von einer lediglich saisonalen Arbeit allmah-
lich zur Abwanderung kompletter Familien, zunachst
in die Kreisstadt, dann nach Istanbul, schlieBlich nach
Westeuropa oder Ubersee. Das verdiente Geld fordert
Unabhangigkeit der Kernfamilie von der Grolfamilie.
Dérfliche Nahrung dient dem Eigenbedarf. Uber die
Subsistenz hinauszugelangen, erscheint langst erstre-
benswert. Jungere Manner wollen in die Migration und
drangen ihre Eltern, ihnen in die Stadt zu folgen. Die
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Migration I0st traditionelle Probleme und schafft neue.
Dazu gehort eine andere Zeiterfahrung als vorher. Ab-
hangig von der Jahreszeit und der Lebensphase ob-
liegen jedem Mitglied der Dorfgemeinschaft >Ver-
pflichtungen<. Sie wirken von auf3en auf den Einzel-
nen ein, ohne dass ihm eine Wahl bleibt. Sein Hand-
lungsspielraum erscheint ebenso gering wie der
Rhythmus. Auf >Brauch und Sitte< wird beharrt, denn
sonst gerieten traditionale Verpflichtungen und
Gegenverpflichtungen aus dem Gleichgewicht, wie
am Beispiel der gestiegenen Hochzeitskosten sichtbar.
Aus geanderter Praxis erwachsen Prazedenzfalle. ,Die
Abfolge der Verpflichtungen setzt einen Rhythmus, der
alle Bereiche des Lebens umfaldt, der von aul3en auf-
gegeben und weitgehend unberechenbar ist.“ Eines
Tages konnte man krank werden und dann die Hilfe
des Nachbarn brauchen, deshalb erscheint es klug,
vorher seine Reziprozitatsverpflichtungen zu erfullen.
Ein derartiges Zukunftsdenken bedeutet nicht Planen
und Entwerfen, sondern Vorsorge. (Schiffauer, 1987,
S. 165)

Letztlich sind es die Jahreszeiten und das Wetter, die
den sozialen Rhythmus bestimmen. Sogar religidse
Riten sind behutsam angepasst. Im Sommer fuhlen
sich die Bauern gehetzt. Einen Besucher aus der Ar-
beitsmigration stort es, dass seine Meinung unbeach-
tet bleibt, weil er nicht verheiratet ist, wahrend auf ei-
nen verheirateten Mann, auch ohne Schulbildung, ge-
hort wird. Wer (nur) Schwiegertochter ist, hat einen
geringeren Status als die Schwiegermutter, was sich
erst durch Zeitablauf (Lebenszeit) andert. So kommt
es, dass die abstrakte Zeit wenig relevant bleibt.
Uberall im Dorf gibt es Uhren, aber bei der Arbeit und
Verabredungen orientiert sich niemand daran. Abs-
trakte Zeit bleibt gegenuber traditioneller Zeit nachran-
gig. Eine Anderung tritt in der Migration ein, die eine
Erfahrung von Gleichzeitigkeit bringt, weil parallel zwei
verschiedene Rhythmen wirksam sind. Man konnte
vielleicht der dorflichen Gleichformigkeit und Zukunfts-
losigkeit entrinnen. Daraus ergibt sich eine veranderte,
individuellere, Selbstwahrnehmung: hatte eine sich
entwickelnde Individualitat traditionell vor allem bedeu-
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tet, von Uberkommenen Verpflichtungen abzuweichen,
sie zu vernachlassigen, so ist nun nicht langer ,die
Gleichheit mit den anderen wichtiger als der Unter-
schied zu ihnen.” (Schiffauer, 1987, S. 174) Wo sich
Chancen ero6ffnen, Zukunft zu gestalten, gewinnt Indi-
vidualitat an praktischer Bedeutung. In direkter Um-
kehrung der sozialen Situation sind nicht mehr, wie
zuvor, die Migranten die Schwachlinge oder Versager,
sondern die im doppelten Sinne Zurlckgebliebenen.
Der Anwendung der abstrakten Zeit im Umgang mit
staatlichen Instanzen konnen dorfliche Verpflichtungen
vorubergehend entgegenstehen. Insgesamt eroffnet
die abstrakte Zeit den ehemaligen Dorfbewohnern
neue wirtschaftliche Moglichkeiten und Wege, zu An-
sehen und Ehre zu gelangen.

Ehre ohne Gewalt? Ehrenamt (Simmel, Siggelkow)

Ehrenamtliche Tatigkeit findet sich in allen Gesell-
schaftstypen und vielen unterschiedlichen Funktionen,
wenn der Begriff weniger formal als inhaltlich gilt und
fast jedes freiwillige Engagement erfasst, dessen Teil-
habe von einer 6ffentlichen Autoritat verliehen ist. Eine
historische Eingrenzung bedarf der Prufung im Einzel-
fall. Ohne Zweifel kann als Ehrenamt gelten, was die
preullische Stadteordnung von 1808 enthielt, namlich
eine ehrenamtliche Vertretung der Besitzburger in der
Stadtverordnetenversammlung und im Magistrat. Kal-
kUl der Reformer Stein und Hardenberg war es, Kos-
ten zu senken und vielleicht das burgerliche Interesse
am Staat zu fordern. Anfangs gelangten vermdgende
Manner als Gewahlte in Ehrenamter der Stadt. Spater,
im Laufe der Industrialisierung, erschlossen sich dem
Ehrenamt weitere Tatigkeitsfelder. Dazu gehoérte au-
Rerhalb der burgerschaftlichen Selbstverwaltung die
offentliche Armenflursorge, friher Aufgabe der Kirchen.
Aulderhalb behdordlicher Aufgaben bildeten sich zu An-
fang des 19. Jahrhunderts im Rahmen gesetzlicher
Regelungen private Vereine, teilweise anstelle standi-
scher Organisationen. Mitgliedschaft in Vereinen ist
freiwillig, die in standischen Korporationen Pflicht und
friher durch Geburt und Stand bestimmt. Vertrat die
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Standesorganisation alle standischen Belange, so for-
derte das Vereinswesen die Vertretung von Gruppen-
und Einzelinteressen. Als sichtbar wurde, wie sich in
politischen Vereinen demokratische Tendenzen ver-
starkten, rief dies im preulBischen und deutschen
Staatswesen Misstrauen und obrigkeitsstaatlichen Wi-
derstand hervor. (Siggelkow), S. 108 ff.)

Wo verlaufen die Grenzen zwischen Moral, Ehre und
Recht? Der Soziologe Georg Simmel verwendet die
Begriffe Sittlichkeit und Moral synonym. Die Ehre ver-
ortet Simmel zwischen Sittlichkeit und Recht: ,ihre
Verletzung wird von Strafen bedroht, die weder die
reine Innerlichkeit des moralischen Vorwurfs, noch die
korperliche Gewalt der rechtlichen Sphare besitzen.”
Ehre dient ,durchgehend als Mittel fur die Erhaltung
eines sozialen Kreises in seinem Zusammenhalt, sei-
nem Ansehen, der Regelmafigkeit und Fordersamkeit
seiner Lebensprozesse.“ Ehre fordert, was der Grup-
pe, also einer Einheit Uber das Individuum hinaus,
aber als Teilbereich innerhalb der sozialen Gesamt-
heit, zweckmalig erscheint. Als Standesehre sollte sie
den Zusammenhalt fordern und gegen andere ,Kreise®
(Gruppen) abgrenzen. Im Rahmen differenzierter Ar-
beitsteilung kann ein Individuum ,an verschiedenen
voneinander unabhangigen Ehren teilhaben®. (Simmel,
1992/1908, S. 599-600) Verschiedene Ehre kann er-
worben oder verloren werden, wie besonders deutlich
das Einhalten der Verbrecherehre zeigt. Im Kulturver-
gleich sticht das Beispiel der weiblichen Sexualehre
deutlich hervor. Verliert eine Frau sie, (hat das Konse-
quenzen, die sich nach dem Entwicklungsstand einer
Gesellschaft richten) kann sie in einem anderen Ge-
sellschaftsbereich weiterhin als ehrenhaft gelten, wie
Simmel betont. Die Formen der Ehre verschiedener
Kreise wie die der Gelehrten, Soldaten, Kaufleute
bleiben voneinander unberuhrt. In den positiven Re-
geln der Ehre findet Georg Simmel stets den Selbster-
halt der Gruppe. Kritisch erganzend ware nach der Po-
litikerehre zu fragen, da sie weniger innerhalb der
Gruppe von Belang erscheint, als zwischen Politikern
und Offentlichkeit. In der Ehre vermischen sich Recht
und Pflicht, Ehre macht ,dem Menschen seine soziale
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Pflicht zu seinem individuellen Heile®“. Steht die Erhal-
tung der Gruppe im Vordergrund, so bedeutet das
nicht ,Fortschritt und Entwicklung®. Schreitet die Ar-
beitsteilung voran, entstehen Organe (Ausgangspunkt
einer formalen Institutionalisierung). (Sim-
mel,1992/1908, S. 601-603) Hundert Jahre spater,
nach Kaiserreich, Weimarer Republik und Diktaturen
taucht neben dem Begriff der Burgergesellschaft die
Zivilgesellschaft auf, haufig synonym. Es ist jedoch zu
unterscheiden zwischen ehrenamtlicher Tatigkeit in
tatséchlichen Amtern und Ehrenamtern innerhalb von
Organisationen sowie deren Netzwerken privaten Ur-
sprungs, jedoch oftmals offentlich anerkannten Aufga-
ben. Zum Ehrenamt gehoren heutzutage ,Freiwillig-
keit, Gemeinwohlorientierung und Unentgeltlichkeit"
(Siggelkow, 2008, S. 118) Formal ,unentgeltlich®
schliel3t die eine vielleicht betrachtliche Aufwandsent-
schadigung keineswegs aus.

Bilanz: Ehre und Gewalt als Indikatoren familialer, ar-
beitsteiliger und individueller Differenzierungsprozesse

In den Analysen von drei Sozial- und Kulturwissen-
schaftlern, Emile Durkheim, Norbert Elias und Georg
W. Oesterdiekhoff, finden sich ahnliche Erklarungen
fur langfristige gesellschaftliche Prozesse der Diffe-
renzierung. Deren geschichtliche Abfolge in Europa
und europaischen Randgebieten erstreckte sich uber
Jahrhunderte, aber heutzutage begegnen uns von de-
ren Realitaten der Interaktion und Produktion einige
widerspruchliche Reste, die aktuell gleichzeitig und am
selben Ort in Erscheinung treten. Was kann getan
werden? Auf Dauer schlie3en sich Fremdbestimmung
des Einzelnen, seine Heteronomie in alltaglichen Ent-
scheidungen, und Freiheitsrechte gegenseitig aus.

Als Indikatoren des Wandels dienen in der vorliegen-
den Studie Ehre und Gewalt. Ehrvorstellungen gibt es
in allen Gemeinschaften und Gesellschaften, sie spie-
geln die in jeweiligen Gruppen variierten sozialen Re-
geln, verpackt in sich verandernden, entwickelnden
aulleren Formen. Ein Prozess allmahlich abnehmen-
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der Gewalt, vielleicht der Aggressionsbereitschaft,
zumindest eine Zunahme der Selbstkontrolle ist er-
kennbar. Dieser Entwicklungsprozess verlauft parallel
zu starkerer Verbreitung von Rationalitat, also abneh-
mender Irrationalitat. Es ist ein langfristiger Reifepro-
zess, der nicht ohne Ruckschlage verlauft. Insbeson-
dere das Aufeinandertreffen von archaischer und mo-
derner Lebensgestaltung mit ihrem jeweils unter-
schiedlichen, sogar einander ausschlieRenden Kon-
fliktlosungsverhalten, verursacht offensichtlich Schwie-
rigkeiten, die als unvermeidbar erkennbar sind, deren
Dauer scheint jedoch gegenwartig nicht einschatzbar.
Das qualitative Problem sehr unterschiedlicher Ni-
veaus der Arbeitsteilung und Verhaltenssteuerung wird
deutlich quantitativ verscharft infolge der Migration
ganzer Bevolkerungsgruppen mit deutlich unterschied-
lichem Denken uber Gewalt (und Ehre) im Alltag, der
Familie und in der Offentlichkeit. Wie kann der bisheri-
ge zivilisatorische Erfolg eines angestrebten offentli-
chen Gewaltmonopols sichergestellt werden? Es er-
scheint unvermeidlich, die von Norbert Elias diagnosti-
zierte, enorm angewachsene ,fundamentale Verflech-
tung der einzelnen, menschlichen Plane und Handlun-
gen® zur Kenntnis zu nehmen, weil die sich ergeben-
den ,Wandlungen und Gestaltungen® von keinem Ein-
zelnen geschaffen wurden und nicht werden. Insge-
samt nimmt die Verflechtung, die gegenseitige Abhan-
gigkeit zu. (Elias,1980, Band 2, S. 314) Die abendlan-
dische Gesellschaft zeigt, wie langere Handlungsket-
ten und zahlreichere Verflechtungsketten zur ,Ausbrei-
tung des Zwangs zur Langsicht und des Selbst-
zwangs” fuhrten, wodurch gesellschaftliche und indivi-
duelle Entwicklungen voranschritten. Sie erfassen und
fordern sich wechselseitig und betreffen alle Gesell-
schaftsschichten. (Elias, 1980, S. 340-341) Daruber
hinaus tendieren die derzeitigen abendlandischen
Standards des Verhaltens und der Schaffung von In-
stitutionen zu einer universellen Gultigkeit. (S. 344)

Norbert Elias hat mit seiner Kulturtheorie vorgeschla-
gen, die Begriffe ,Individuum® und ,Gesellschaft” nicht
als Gegensatzpaar zu begreifen, sondern als vonei-
nander abhangige Gegebenheiten. Elias habe eine
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~oyntheseleistung“ vollbracht, in dem er ,kunstliche
Schranken® zwischen fachspezialistisch getrennten
Fachern wie ,Soziologie, Psychologie, Geschichtswis-
senschaft, Ethnologie, Anthropologie und Philologie®
zu Uberwinden vorschlug. (Rehberg, 1996, S. 434-
437)

Der Erziehungswissenschaftler und Soziologe Emile
Durkheim verdffentlichte bereits 1893 eine erste Fas-
sung seiner Uberlegungen Uber zwei deutlich zu un-
terscheidende Typen von Gesellschaft, die im Zu-
sammenhang mit ihrem unterschiedlichen Grad der
Arbeitsteilung nach seiner Einschatzung zwei Haupt-
formen gesellschaftlicher Moral (,Solidaritat®) zeigten.
In seiner Hierarchie unterschieden sich niedrige-
re/primitive von hdheren/zivilisierten Gesellschaften.
,Die Moral segmentarer Gesellschaften ist nur stark,
wenn das Individuum es nicht ist. ... Die Moral arbeits-
teiliger Gesellschaften entwickelt sich im Gegenteil
dazu in dem Malf, in dem sich die individuelle Person-
lichkeit verstarkt. Zunehmend werden Initiative und
Willensentscheidung grundlegend fur Handlungen.
Durkheim stellt jedoch in Abrede, dass es eine (aner-
kennenswerte) individuelle Moral gabe, die keiner
Gruppe zugehore, moralisches Bewusstsein sei Kol-
lektivbewusstsein. Treffen unterentwickelte soziale
Regeln auf hochentwickelte Arbeitsteilung (wie in einer
Industriegesellschaft), entstehen politische Kampfe.
Als Beobachter schopft Durkheim aus Erfahrungen
zum Ende des 19. und dem Anfang des 20. Jahrhun-
derts und bilanziert: Die ,Moral der organisierten Ge-
sellschaften (ist) im Vergleich zu jener der segmenta-
ren Gesellschaften durch etwas Menschlicheres und
daher Rationaleres charakterisiert.” (Muller / Schmid,
1988, Nachwort, S. 506, zu Durkheim 1988/1893) Die
Kernfrage, der sich Durkheim (1858-1917) widmete,
war die ,nach dem inneren Zusammenhalt einer Ge-
sellschaft®. Wie ist individuelle Freiheit mit einer gere-
gelten Sozialordnung zu vereinbaren? Welche Krafte
wirken, welche Faktoren wirken hauptsachlich, welche
Tendenzen zeichnen sich ab? Muller / Schmid zitieren
Durkheims zentrale Einsicht aus dem Jahre 1902: ,Wir
arbeiten zusammen, weil wir es gewollt haben, aber
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unsere freiwillige Zusammenarbeit schafft uns Pflich-
ten, die wir nicht gewollt haben.” (Muller / Schmid,
1988, S. 481) Wie sehen die Grundlagen der gesell-
schaftlichen und der individuellen Moral in Durkheims
zwei Haupttypen von Gesellschaften aus? Einfache
(franzosisch: primitive) Gesellschaften ,sind klein,
Uberschaubar und segmentar differenziert, so dal} et-
wa eine Stammesgesellschaft aus vielen selbstandi-
gen Horden und Klans bestehen kann, die eine ahnli-
che soziale Organisation aufweisen ... Jedes Segment
zeichnet sich durch ein starkes Kollektivbewuftsein,
geringe Arbeitsteilung auf der Basis von Alter und Ge-
schlecht” sowie eine starke moralische Kontrolle aus.
Im Unterschied dazu sind hohere Gesellschaften
funktional differenziert, bestehen aus einer Vielzahl
verschiedener Organe und integrieren die Individuen
,2aber arbeitsteilig organisierte, spezialisierte Tatig-
keitsbereiche, die untereinander ein Netz wechselsei-
tiger Abhangigkeit bilden.” (Muller / Schmid, 1988, S.
492-493) Kritisch nachzufragen bleibt, ob oder wie die
offensichtliche Zunahme beruflicher Arbeitsteilung zu
irgendeiner neuen Form der ,Solidaritat® (Moral) fuh-
ren kann. Bezuglich des Ursprungs von Moral als der
Gesamtheit sozialer Regeln nimmt Durkheim eine an-
dere Gewichtung vor, als Elias. Die Gesellschaft sei
der Ursprung und das Individuum demgegenuber
nachrangig, wahrend Norbert Elias eine Wechselwir-
kung hervorhebt. Bezogen auf die Arbeitsteilung, die
bei Elias Verflechtung heil3t, stellt der Entwicklungs-
psychologe Oesterdiekhoff fest, dass Elias das psy-
chische Entwicklungsniveau moderner Populationen
in zivilisierten Staatsgesellschaften auf die Dichte der
sozialen Verflechtungen zuruckfuhrt. ,Ungleichgewich-
te, Entwicklungsunterschiede, das Nebeneinander von
bereichsspezifischen hohen und niedrigen Niveaus in
Personen und Populationen wird ausgeschlossen®. Fur
das Verstandnis von Gewalt ist es jedoch grundle-
gend, eine Gleichzeitigkeit von wenig differenzierten
kognitiven Strukturen und hoher emotionaler und sozi-
aler Entwicklung nicht in jedem Fall auszuschliel3en.
(Oesterdiekhoff, 2000, S. 156) Norbert Elias macht
Tendenzaussagen. Am Entwickeln von empirischen
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Messverfahren war er nicht beteiligt. Als Entwick-
lungspsychologe vermisst Oesterdiekhoff bei Jean
Piaget, dass sowohl in Personen als auch in Populati-
onen bereichsspezifische und inhaltsabhangige Ent-
wicklungsunterschiede und Ungleichgewichte vorhan-
den sind. (Oesterdiekhoff, 2000, S. 156) In einem so-
zialisationsgeschichtlichen Vergleich stellt er offenbar
schwer zu disziplinierende Schuler am Anfang des 16.
Jahrhunderts jenen des 18. Jahrhunderts gegenuber
und zitiert Aries: ,Wir haben es mit derselben Reizbar-
keit zu tun, die die arabischen Massen bis in die heuti-
ge Zeit bewahrt haben und die einen harmlosen Vor-
fall leicht in Plunderungen und Massaker ausarten
lankt". (Aries, 1984, zitiert nach Oesterdiekhoff, 2000,
S. 229) Ein psychogenetisches Grundverstandnis von
vorwissenschaftlichen Denkformen teilt Oesterdiekhoff
mit Cassirer, Piaget und Elias. Die Strukturen der
Wahrnehmung und des Denkens sind magisch und
animistisch, das heil3t ,Ausdruck kindlicher Egozentrik
und Phantasie®. Erst allmahlich verstarkt sich die emo-
tionale Selbstkontrolle. (Oesterdiekhoff, 2000, S. 275)
Parallel dazu entwickeln sich die ,Denk- und An-
schauungsformen wie Kausalitat, Raum, Zeit und Zahl
... von sinnlich-konkreten zu abstrakten und differen-
zierten Formen®. (S. 272)

Die AuBerungsformen von Gewalt und Ehre entspre-
chen demnach den individuellen und gesellschatftli-
chen, also moralischen Entwicklungsniveaus.
Zusatzlich sind zwei Voraussetzungen notwendig, um
Gewaltniveaus zu senken, eine Institutionalisierung
der (duRern) Regeln und eine (innere) emotionale
Identifizierung damit. Diese These wird durch empiri-
sche Befunde gestitzt. Als negatives Beispiel in der
Gegenwart gilt Kolumbien, wo die institutionelle (staat-
liche) Garantie eines Uberwindens privater physischer
Gewalt noch aussteht. Italien zeigt grol3e regionale
Unterschiede. Im Uberblick gilt, ein friedliches Zu-
sammenleben, wirtschaftlicher Erfolg, funktionierende
Institutionen und zufriedene Burger haben eine ada-
quate Moral zur Voraussetzung. (Nunner-Winkler u.a.,
2000, S. 13) Beim Uberwiegenden Teil der Bevolke-
rung bedarf es eines hohen kognitiven und eines
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motivationalen Niveaus, das heildt ,der Bereitschaft,
sich auch bei widerstreitender eigener Interessenlage
an kollektiv vereinbarte Regelungen zu halten.” Be-
sondere Bedeutung kommt in der Rechtsstaatlichkeit
,einer moralisch fundierten Urteilsfahigkeit® zu.
(Nunner-Winkler u.a., 2006, S. 21)

Ist in Deutschland ein genereller Wiederanstieg der
Gewaltraten zu verzeichnen oder handelt es sich ein
milieuspezifisches Problem mit dem Schwerpunkt Ju-
gendgewalt? Ist der zivilisatorische Fortschritt berthrt
oder die Integration? Rucken zur Zeit die Tater, die
Menschen zielgerichtet schadigen, weniger ins Ram-
penlicht, als die Opfer mit ihren Erfahrungen der Ohn-
macht gegen Gewalt? Sind Mittelpunkt der Aufmerk-
samkeit von Experten, anders als aus Sicht der Offent-
lichkeit, die Opfer? Ist Gewalt als strukturelles Problem
uberhaupt zu begreifen, wenn den Personlichkeitspro-
filen, insbesondere den kognitiven Niveaus, von Ta-
tergruppen weniger Aufmerksamkeit gewidmet wird?
In manchen Interviews von Sozialforschern tauchen
Banalitaten als Rechtfertigungsgrunde fur Gewalthan-
deln auf, wie ,dumm angemacht® oder ,weil er halt ir-
gendwas beleidigt hat, was mir sehr am Herzen liegt®.
(Nunner-Winkler u.a., 2006, S. 103) Solche Antworten
zu Grinden fur Gewalt erscheinen pubertar, kénnen
aber auch an vormoderne Entwicklungs- also Reifeni-
veaus erinnern. Als sozialwissenschaftliche Standard-
erklarung fur Gewaltbereitschaft gelten fruhkindliche
Gewalterfahrungen. Aber, so sollte nachgefragt wer-
den, kommen sie aus scheinbar kulturkonformen Min-
derheiten oder aus importierten Mehrheitsmilieus? Fur
die Sorge um die Dauer von Lernprozessen spielt das
eine grolRe Rolle. Konzentrationen von gewaltbereiten
Nachbarschaften, in denen kognitives Niveau, morali-
sche Sozialisation und staatliche Loyalitat den Be-
obachtern als kritikfahig erscheinen, hat Kirsten Heisig
als Jugendrichterin analysiert, siehe oben. Welche
Rolle spielt die Schule oder was kann sie Uberhaupt
beitragen, auf ein Gewaltmilieu begrenzend einzuwir-
ken?

Zur offentlichen Institutionalisierung sozialer Regeln
gehort zur Zeit in Deutschland das Zivilrecht und das
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Strafrecht. Innerhalb dieses rechtsstaatlichen Rah-
mens bestehen also zwei Moglichkeiten, Klage zu er-
heben oder anzuregen. Dies gilt sowohl fur einen Tat-
bestand >Ehre< oder >Wurde< als auch >Gewalt<. In
beiden Fallen erweist es sich verhandlungstaktisch als
natzlich, der Zivilklage einen Strafprozess vorangehen
zu lassen. Immer noch bleibt umstritten, was unter
>Ehre< zu verstehen ist und worin eine >Verletzung
von Ehre< im juristischen Streitfalle besteht. Fur das
sozialwissenschaftliche Bemuhen um die Frage, wo
die Grenze zwischen den Begriffen Ehre und Wirde
verlaufen konnte oder wann beides gleichzeitig berthrt
ist, erscheinen Texte aus dem institutionellen Rechts-
schutz nicht durchgangig als ideal, weil es, ahnlich wie
im Alltag, keine einheitlichen Einschatzungen, Formu-
lierungen und Urteile gibt.

Weil, wie betont, Ehre und Gewalt geeignete Indikato-
ren fur personliche und gesellschaftliche Zustande
sind, insbesondere bei kulturibergreifenden Konflikten
Ruckschlusse erlauben Uber Denk- und Verhaltens-
weisen oder potentielle Handlungsmuster, ist neben
dieser qualitativen Betrachtung unbedingt die quantita-
tive Dimension zu reflektieren. Welche Ausmalle hat
die gegenwartige internationale Migration und welche
politischen Steuerungsmadglichkeiten gibt es? Was
wurde in den letzten zwanzig Jahren praktisch umge-
setzt, was blieb im Status von politischen Alibihand-
lungen mit geringer Realisierungsrate? Als ein Beispiel
konnten die politischen Empfehlungen dienen, die in
den Materialien der Sachverstandigen-Konsultation
zur Thematik ,Die Dimension des Zuwanderungsprob-
lems und die daraus folgenden mittel- und langfristigen
politischen Strategien® aus dem Jahre 1993 stehen.
Innerhalb der hier in den Mittelpunkt geruckten Dimen-
sion >Ehre und Gewalt< liegt ein Schwerpunkt, der in
vielen politischen und einigen fachwissenschaftlichen
Beratungen nicht dominiert, fir eine zunehmende Zahl
von Wahlern jedoch alltagsrelevant geworden ist. ,In-
tegration als Anpassungs- und Leistungsprozel3* um-
schreibt eine zu erbringende Leistung, zu der Sprach-
kenntnisse zahlen. In neun Thesen zur ,interkulturellen
Erziehung“ wird ein padagogischer Schwerpunkt ge-
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setzt, in denen unter anderem gefordert wird, eine ,as-
similatorische® Orientierung zu Uberwinden, weil sie
ideologischer Natur sei. Erziehung solle zu ,Empathie,
Toleranz, Solidaritat und Konfliktfahigkeit® fuhren.
(Brandenburgische ..., 1994, S. 137, 149 ff.)

Jedoch, fragt der kritische Beobachter, wie soll das
moglich sein mit Menschen, deren Fluchtursachen
vielleicht wesentlich in ihren eigenen Verhaltenswei-
sen begrindet sind?

Die Idee einer neuen Kulturform, die als Multikulti-
Gesellschaft auftreten soll, halt Buschkowsky fur
,2grenzenlos naiv“, denn ,diese dem Alltag entrickten
Vorstellungen lassen den Menschen an sich aulder
Acht.” Sie entsprechen nicht seinen Erfahrungen, die
er aullerhalb bestatigt sieht, namlich in anderen euro-
paischen Grolistadten, die er besuchte und ahnlich
beschrieb wie Kirsten Heisig, und wo ahnliche Zustan-
de herrschen, wie in Berlin-Neukdlln. Dazu gehoren
Rotterdam, London, Glasgow, Oslo, Neapel. Dort fuhr-
te er Gesprache Uber Integrationspolitik mit Stadtver-
waltung, Justiz, Polizei und  Sozialdiensten.
(Buschkowsky, 2012, S. 159) Auch dort verandern
sich die Strukturen der Bevdlkerung. Nur 18 % der
Turken in Rotterdam sprechen zu Hause mit ihren
Kindern Niederlandisch. Ganze Stadtviertel verkom-
men zu Ghettos mit wachsender Kriminalitat und radi-
kale Islamisten finden Zulauf. Selbst aufstiegsorientier-
te Auslander verlassen solche Quartiere, ebenso wie
Alteingesessene. Heinz Buschkowsky verweist auf
den Sozialforscher Paul Schnabel und dessen Darstel-
lung einschlagiger Regierungsziele und Maldhahmen
in den Niederlanden. Dazu gehoren Sprachkurse, Be-
schrankungen der Heiratsimmigration, schnellere Ab-
schiebung, strengere Kriterien daftr, Klrzungen bei
Sozialleistungen, Forderung der Frauenemanzipation.
(Buschkowsky, 2012, S. 158-162) Solche Malihahmen
sollen helfen, die wachsende Gewaltkriminalitat einzu-
dammen. Auch in Neukodlin beobachtet der langjahrige
Burgermeister, dass Turken und Araber die ver-
gleichsweise grof3ten Sprachdefizite unter den Mig-
ranten aufweisen. Erst nach populistischen Wahlerfol-
gen gelangten die birgerlichen Parteien zu Uberein-
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kinften gegen Mi3stande, die der Situation angemes-
sen schienen. Dazu zahlte die Ruckeroberung des of-
fentlichen Raumes, Eingriffe in private Lebensberei-
che. ,So erhielt die Polizei die Befugnis, jederzeit ohne
Anlass Stralden zu sperren und Personen zu kontrollie-
ren. Genauso kam der Entzug des Aufenthaltsrechts in
der Stadt zur Anwendung, um auffalligen Familien zu
verdeutlichen, dass ihr Tun nicht mehr geduldet wird.”
Der Terror einer jugendlichen Mopedgruppe wurde
beendet, indem die Mopeds eingezogen und vernich-
tet wurden. (Buschkowsky, 2012, S. 163-164) Ahnlich
wie in Berlin-Neukdlln gibt es in London No-go-Areas
mit Stralengangs. Wie in Rotterdam versuchten einige
Behorden und Politiker als zentrale Gegenmalinah-
men: ,Netzwerke bilden, klare Ansagen machen und
Ausstiegshilfen anbieten.“ Buschkowsky, 2012, S.
173)

Entscheidend bleibt, wer den offentlichen Raum be-
herrscht und das staatliche Gewaltmonopol weiterhin
anstrebt, im Konfliktfall gegen die Ehrvorstellungen
jugendlicher und anderer Straftater, egal welcher Her-
kunft.

Wird Ehre erlangt oder erwiesen, in welchen gesell-
schaftlichen Gruppen auch immer, bedeutet das Aner-
kennung. Missachtung oder Regelverletzungen l6sen
Gewalt aus, wobei die Einzelheiten zivilisatorische
Standards ausdrucken.

Das Infragestellen des offentlichen Gewaltmonopols -
einer kulturellen Errungenschaft - Uber tradiertes So-
zialverhalten bedeutet einen zivilisatorischen RuUck-
schritt, weil staatliches Gewaltmonopol der Garant ist
fur Freiheit und Rechtsstaat.
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